Zur Einfihrung

Was ist der Talmud? Fast jeder hat schon davon gehdrt; doch kaum jemand
hat eine genauere Vorstellung davon. Obwohl seit Jahrzehnten auch in einer
deutschen Ubersetzung zuginglich, ist der Talmud dennoch weithin unbe-
kannt und von Vorurteilen umgeben geblieben. Der Jude spricht vom ,,Meer
des Talmuds®, um damit seine unendliche Weite und unergriindliche Tiefe
auszudriicken. Sein schierer Umfang schreckt den Anfinger ab. Und wer sich
doch daran wagt, gibt meist bald wieder auf, im Dickicht religionsgesetzli-
cher Diskussionen rettungslos verloren. Und doch gehort der Talmud so sehr
zu unserer Geistesgeschichte, daff man sich einmal niher damit befassen
sollte.

Das hebriische Wort Talmud bedeutet ,,Lehre*, bezeichnet aber auch das
Buch, das diese Lehre enthalt. In den ersten Jahrhunderten unserer Zeitrech-
nung erarbeitet und zusammengetragen, wird sie als miindliche Lehre im
Unterschied zur schriftlichen Offenbarung der Bibel verstanden. Wie jedes
Werk ist auch der Talmud von seiner Zeit geprigt und nur aus dieser Zeit
heraus verstindlich; doch hat der Talmud ein Eigenleben gewonnen und ist
durch die Jahrhunderte zur zeitlosen Basis des jiidischen Lebens geworden.
Wenn wir ihn als religiése Lehre qualifizieren, ist zu bedenken, daff es im
traditionellen Judentum die Unterscheidung von religiés und profan kaum
gibt, dafl vielmehr alles in der Hand Gottes liegt.

Dieses Buch mochte eine erste Einfithrung in den Talmud bieten. Einer
kurzen historischen und literarischen Hinfithrung im ersten Teil folgt als
Hauptteil eine Sammlung knapp kommentierter Talmudtexte; das Auswahl-
prinzip war dabei weniger thematisch als vielmehr literarisch, um dem Leser
die Vielfalt der literarischen Gattungen des Talmud niherzubringen. Der
dritte Teil geht auf die Wirkungsgeschichte ein und skizziert, welche Aufnah-
me, Verbreitung, Autoritit, aber auch Anfeindung der Talmud im Lauf der
Jahrhunderte gefunden hat.

Die duflere Form der Talmudzitate folgt der bei Talmudiibersetzungen
eingebiirgerten Form: Bibelzitate werden durch Kursivdruck gekennzeich-
net, Mischnazitate durch Kapitilchen. Das soll schon rein optisch die Riick-
bindung des Talmud an seine beiden Quellentexte hervorheben. Die Bibel
wird nach Buch und Vers mit den iiblichen Abkiirzungen zitiert (z. B. Gen
1,14; Num 1,14). Die Mischna wird nach Traktat, Kapitel und Halakha zitiert
(z.B. MiddotII, 1); bei Zitaten aus dem babylonischen Talmud folgt dem
Namen des Traktats in arabischen Ziffern die Blattzahl mit  oder b fiir
Vorder- oder Riickseite (z. B. Sanhedrin 86a), bei Zitaten aus dem palistini-
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schen Talmud (Jeruschalmi) ist dem Namen des Traktats ein j vorangestellt;
es folgen wie bei der Mischna die Zahlen fiir Kapitel und Halakha, auflerdem
Blattzahl und Spaltenangabe (z. B. jChagiga I, 7, 76¢). Eckige Klammern ent-
halten fiir das Verstindnis des Textes notwendige Erginzungen. Die Unter-
gliederung der Texte mit A, B, C usw. stammt nicht aus dem Originaltext; sie
ist hier nur eingefithrt, um den Text ubersichtlicher zu gestalten und im
Kommentarteil leichter auf seine Abschnitte verweisen zu konnen.

Die Bibeliibersetzung ist der Einheitsiibersetzung, Katholische Bibelan-
stalt, Stuttgart 1980, entnommen. Doch ist nicht eigens vermerkt, wenn we-
gen des Zusammenhangs eine eigene Ubersetzung notwendig war. Die Um-
schrift des Hebriischen wurde so einfach wie moglich gestaltet (z ist als
stimmhaftes s zu lesen, kb als hartes ch ); bei biblischen Namen habe ich mich
an die Schreibweise der Einheitsiibersetzung gehalten, ebenso bei geliufige-
ren Rabbinennamen.

Abschlieffend ein Wort zur Reihenfolge des Textteils: die Anordnung ist
nicht ohne Absicht in dieser Weise erfolgt; doch ist es selbstverstindlich
moglich, zuerst den haggadischen Teil vorzunehmen, wenn der halakhische
Abschnitt fir den Anfang zu schwierig erscheint. Doch auch hier empfiehlt
es sich, mit etwas Geduld und Mufle an den Text heranzugehen, der sich
nicht wie irgendeine leichte Lektiire von selbst erschliefit. Doch hoffe ich,
dafl sich die Miihe lohnt.



Erster Teil
Entstehung, Wesen und Inhalt des Talmud

1) Der geschichtliche Rahmen

Die Entstehungszeit des Talmud umfaflt ungefihr die ersten sieben Jahrhun-
derte unserer Zeitrechnung. Es ist eine Zeit, in der das Judentum endgiiltig
seine staatliche Unabhingigkeit verloren hatte. Es lebte iiber die ganze damals
bekannte Welt zerstreut und bildete auch kulturell keine Einheit, sondern
war mehr oder weniger stark durch die jeweilige Umwelt geprigt. Fiir die
talmudische Form des Judentums waren jedoch nur die beiden grofiten Zent-
ren des damaligen jiidischen Lebens von Bedeutung, Palistina und Babylo-
nien.

a) Palistina

Als 63 v.Chr. Pompejus, von den um die Herrschaft streitenden Briidern
Aristobul II. und Hyrkan II. als Schiedsrichter angerufen, Jerusalem erober-
te, kam das von den Makkabiern gegriindete Hasmonierreich unter rémi-
schen Einflufl. Zwar blieb zuerst die heimische Dynastie an der Macht; doch
unter romischem Druck wurde sie unter die Kuratel des Idumiers Antipater
gestellt und schlieflich von dessen Sohn Herodes (40—4 v. Chr.) abgelost.
Wenige Jahre nach dem Tod des romischen Vasallen Herodes kam dann
die Provinz Judia im Jahr 6 n. Chr. unter direkte romische Verwaltung. Die
jidische Unzufriedenheit dariiber, durch unfihige und korrupte Prokurato-
ren stets von neuem angefacht, fiihrte schlieflich nach zahlreichen kleineren
Unruhen im Jahr 66 zum offenen Krieg gegen Rom. Die unklaren Verhaltnis-
se in Rom kurz vor und nach dem Tod Neros begiinstigten anfangs die
Aufstindischen. Vier Jahre lang konnten sie sich gegen die romische Uber-
macht halten, ehe es Titus im Sommer des Jahres 70 gelang, Jerusalem zu
erobern. Damit waren die letzten Reste staatlicher Eigenstandigkeit zerstort
und mit dem Brand des Tempels ging auch der religiose Mittelpunkt verloren.
Daf} das Judentum diese Katastrophe als Volk und als Religion iiberstehen
konnte, war das Verdienst einer kleinen Gruppe von Pharisiern und Schrift-
gelehrten um Jochanan ben Zakkai. In Jabne, nahe dem heutigen Tel Aviv,
griindeten sie eine Schule, aus der das neue Zentrum des palistinischen Ju-
dentums hervorgehen sollte. Wie es dazu gekommen ist — die Flucht Jocha-
nans aus dem belagerten Jerusalem und seine Begegnung mit Titus —, hat der
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Talmud (Gittin §6a-b) spiter als eine Art Griindungslegende des rabbini-
schen Judentums dargestellt (S. 167£.).

Schon zur Zeit des Tempels hatten die pharisiischen Bruderschaften sowie
die Kreise der Schriftgelehrten eine Verinnerlichung der Religion vorbereitet,
die Reinheits- und Speisevorschriften der Tempelpriester in das tigliche Le-
ben iibernommen und das Studium der Heiligen Schrift als dem Tempelkult
gleichwertig betrachtet. Diese Einstellung machte es moglich, dafl der Verlust
des Tempels nicht zum todlichen Schlag fiir die judische Religion wurde. Daf§
diese Haltung sich im Judentum immer mehr durchsetzte, ist das Verdienst
Jochanan ben Zakkais, der es verstand, in Jabne Vertreter der verschiedensten
Richtungen des Judentums aus der Zeit vor 70 zu vereinen. Sein Anspruch,
mit der von ihm gegriindeten Schule den Sanhedrin weiterzufithren — das
hochste politische und religiose Gremium der palistinischen Juden, solange
der Tempel stand —, war anfangs sicher weder innerjiidisch weithin anerkannt
noch von der romischen Verwaltung bestitigt. Doch sollte er die Grundlage
der weiteren Entwicklung werden.

Die Fithrung in Jabne ist bald von Jochanan ben Zakkai - ist dieser zu-
riickgetreten, verdringt worden oder gestorben? — auf Gamaliel II. iiberge-
gangen. Dieser stammte, wie spitere Propaganda behauptete, iiber Hillel von
David ab. Er sollte der Stammvater der Patriarchendynastie werden, die das
palistinische Judentum bis ins 5. Jahrhundert leitete. Doch die Versuche der
Fiihrer von Jabne, die Juden Palistinas neu zu organisieren und darin auch
die Anerkennung der Rémer zu finden, erfuhren eine jahe Unterbrechung.
Die Niederlage des Jahres 70 hatte das messianisch-revolutionire Element
nicht vollig entmutigt: schon wihrend des Partherfeldzugs des Kaisers Trajan
brach in den Jahren 115-117 ein grofler, messianisch motivierter Aufstand
der Diasporajuden aus. Die Juden Palistinas hatten sich daran wohl nicht
beteiligt. Doch fiinfzehn Jahre spiter lieflen sie sich zu einem Aufstand ver-
leiten, an dessen Spitze Bar Kokhba stand, der ,,Sternensohn®, wie er nach
der Bileamsweissagung von Num 24,17 bezeichnet wurde.

Die Romer schlugen den Aufstand in den Jahren 132-135 blutig nieder.
Die Militiraktionen lielen Judia véllig verwiistet zuriick; die jiidischen Sied-
lungen dieses Gebiets waren zum Grof3teil vernichtet, und Jerusalem, unter
dem Namen Aelia Capitolina als romische Kolonie neugegriindet, war nun-
mehr eine den Juden verbotene Stadt. Somit konnten sich die Uberlebenden
von Jabne nach den Jahren der Unterdriickung, die dem Aufstand folgten,
auch nicht mehr in Judida sammeln. Sie gingen nach Galilda, das nunmehr der
Schwerpunkt jiidischer Siedlung in Palistina geworden war. Nach dem Tod
des Kaisers Hadrian (138) versammelten sie sich zuerst in Uscha, einer klei-
nen Ortschaft nahe Haifa. Spiter wurde Bet Schearim der Mittelpunkt, von
dessen Bliitezeit noch heute die dortigen jiidischen Katakomben zeugen, und
schlieflich Sepphoris, eine kleine rémische Garnisonsstadt.

In den Jahrzehnten nach dem Bar-Kokhba-Aufstand gelang es den Leh-
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rern von Uscha, mit den Romern einen modus vivendi zu erreichen. Jiidi-
scherseits war die Hoffnung auf einen erfolgversprechenden Aufstand gegen
Rom fiir lange Zeit geschwunden; und auch das romische Reich erwies sich
unter der Fuhrung der Antoninen (138-192) und der Severer (193-235) hin-
reichend kompromifibereit. Die Fithrungsposition Simeons, des Sohnes von
Gamaliel I, war in Uscha noch zeitweise umstritten; sein Sohn Jehuda hin-
gegen konnte sich nicht nur innerjiidisch eindeutig durchsetzen: er erlangte
auch die romische Anerkennung als Vertreter der jiidischen Volksgruppe,
wirtschaftlich durch romische Staatslindereien und das Recht auf Steuerein-
hebung abgesichert sowie durch eine von den Rémern gestellte gotische Leib-
garde geschiitzt und geehrt. In ihm erreichte die neue Institution des Patriar-
chats ihre volle Ausprigung. Darum heiflt er auch oft Jehuda ha-Nasi, ,,der
Furst* oder ,,Patriarch. Seine Bedeutung innerhalb der jiidischen Lehre ist
darin ausgedriickt, dafl man ihn schlechthin Rabbi, ,,den Lehrer, nennt.

Nach Rabbi verschlechterte sich die Lage der Juden Palistinas sehr schnell.
Zum grofiten Teil war dies in der Militiranarchie des romischen Reichs bis
zum Regierungsantritt Diokletians (284) und der allgemeinen Wirtschaftskri-
se begriindet. In Paldstina verstirkte der stindige Durchzug von Truppen auf
den Partherfeldziigen und sonstigen kriegerischen Unternehmungen die ne-
gative Entwicklung zusitzlich. Die starke Inflation brachte die Geldwirt-
schaft schliefflich fast vollig zum Erliegen. Steuern wurden daher vornehm-
lich in Form von Naturalien und Fronleistungen eingezogen; das betraf v. a.
die Bauernschaft und hatte eine starke Landflucht zur Folge. Vielfach riickten
nichtjudische Grofigrundbesitzer den weichenden jiidischen Kleinbauern
nach, was zu einer weiteren Uberfremdung des Landes fiihrte. Die Fiihrungs-
schwiche des Patriarchats, dessen Erblichkeit sich nun als groffer Nachteil
erwies, verstirkte diese Probleme noch mehr. Immer mehr warf man den
Patriarchen, die Mitte des 3. Jahrhunderts ihren Sitz nach Tiberias verlegt
hatten, mangelnde rabbinische Bildung und vor allem eine einseitige Bevor-
zugung der Reichen vor.

Erst Diokletian (284—305) fiihrte eine Besserung der Verhiltnisse herbei
und reformierte Rechtsverwaltung und Wirtschaftsleben grundlegend. Im
Gegensatz zur christlichen Tradition, die Diokletian als den groflen Christen-
verfolger in Erinnerung behalten hat, ist dieser Kaiser, der in den Jahren 286
und 297 Palistina besucht hatte, im rabbinischen Schrifttum ziemlich positiv
dargestellt, vor allem wohl auch deshalb, weil er die Juden aus religioser
Toleranz vom Getrinkeopfer befreite, das sonst allgemein als Zeichen der
Loyalitit vorgeschrieben war.

Die Christianisierung des romischen Reichs bedeutete fiir die Juden Pala-
stinas jedoch bald eine endgiiltige Wende zum Schlechteren. Das Toleranz-
edikt von Mailand (313) wurde auch im Osten des romischen Reichs voll
wirksam, nachdem Konstantin 324 durch seinen Sieg tiber Licinius in der
Schlacht von Chrysopolis gegeniiber dem spiteren Konstantinopel Allein-
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herrscher geworden war. Wiewohl das Christentum zunichst nur den Status
einer ,,erlaubten Religion* hatte und erst 380 unter Theodosius zur Staatsreli-
gion wurde, bestimmte es schon ab Konstantin zunehmend Politik und Ge-
setzgebung. Palistina stand fiir viele im Mittelpunkt des Interesses. Konstan-
tin lief dort an den christlichen heiligen Stitten eine Reihe von Kirchen
errichten; und zahlreiche Christen pilgerten nicht nur in das Heilige Land,
sondern lieen sich dort auf Dauer nieder. Die Juden wurden dadurch immer
mehr in die Defensive gedringt und waren schon bald Fremdlinge auch im
eigenen Land.

Im allgemeinen scheinen die Juden Palistinas die Entwicklung resigniert
hingenommen zu haben. Nur ein kleinerer Aufstand gegen Gallus in Seppho-
ris (um 351-2), dessen Ursachen und Verlauf jedoch nicht hinreichend geklart
werden konnen, bezeugt die wachsende Verzweiflung. Um dieselbe Zeit soll
Patriarch Hillel II. unter romischem Druck auf sein bisher eifersiichtig gehii-
tetes Privileg, die Festzeiten des jiidischen Kalenders durch sein Gericht fest-
zulegen, verzichtet und einen festen Kalender verkiindet haben.

Fiir kurze Zeit schien die Regierung des Kaisers Julian eine Erleichterung
zu bringen. 362 hatte er in Antiochien die Erlaubnis gegeben, den Tempel in
Jerusalem wieder aufzubauen — aus der Sicht des Patriarchen und seines
Hofes sicherlich eine zweifelhafte Gunst, wire doch damit die von thm gelei-
tete jidische Organisation wieder durch die Priesterschaft verdringt worden.
Doch kamen die im Mai 363 begonnenen Arbeiten durch verschiedene Zwi-
schenfille bald zum Erliegen, und der Tod Julians vor Ktesiphon im Sommer
desselben Jahres brachte dem Christentum den endgiiltigen Sieg.

Schon Kaiser Konstantin hatte in verschiedenen Gesetzen Privilegien der
Juden aufgehoben (so die Befreiung vom kostspieligen Dienst in den stadti-
schen Verwaltungen), die Anwerbung von Konvertiten zum Judentum,
Mischehen von Juden mit christlichen Frauen und den Besitz von christlichen
Sklaven durch Juden verboten. In der Folgezeit wurden Gesetze erlassen, die
Juden nach und nach aus den 6ffentlichen Amtern, dem Militir- und Staats-
dienst sowie aus dem Lehramt der hohen Schulen ausschlossen. Der Neubau
von Synagogen wurde verboten. Um etwa 425 wurde schliefflich auch die
Einrichtung des Patriarchats abgeschafft und die bisherige Patriarchensteuer
dem Staatsschatz zugefiihrt. Mochten auch verschiedene dieser Gesetze in der
Praxis keine oder nur kurzfristige Wirkung haben, so verschlechterten diese
438 im Codex Theodosianus und 529 im Codex Justinianus zusammengefafi-
ten Gesetze doch nachhaltig die Lage der Juden im romischen Reich.

Diese anhaltende Verschlechterung der Lage der Juden lief} die lange un-
terdriickten apokalyptischen Hoffnungen wieder aufkeimen. Als 614 der Per-
ser Chosroes II. in Palistina einmarschierte, sahen darin viele ein Vorzeichen
der messianischen Erneuerung. Tatsichlich wurde den Juden, die voll auf
Seiten der Perser standen, von diesen zuerst die Verwaltung Jerusalems tiber-
tragen. Welche Hoffnungen sie damit verbanden, zeigt unter anderem die
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Tatsache, dafl der jiidische Fithrer den Namen Nehemia annahm, um an die
glanzvolle Restauration des jidischen Staatswesens unter persischem Patro-
nat im §. vorchristlichen Jahrhundert zu erinnern.

Doch auch diese Hoffnungen erwiesen sich als triigerisch. Die jiidische
Herrschaft iiber Jerusalem war den Persern zu radikal, die militirische Un-
terstiitzung durch die Juden zu gering, und so wurde ihnen 617 Jerusalem
wieder genommen und Nehemia, der sich nicht darin fiigen wollte, bei Em-
maus hingerichtet. So grof§ war die Enttauschung, daf} auch die Riickerobe-
rung Palistinas durch Heraklius im Jahre 628 nicht mehr erschiittern konnte.

Ab 632 zeichnete sich immer deutlicher die arabische Bedrohung Syro-
Palistinas ab. Die verzweifelte Mafinahme des Heraklius, allen Juden die
Zwangstaufe vorzuschreiben, blieb wirkungslos. Schon 634 eroberten die
arabischen Truppen Gaza; 636 nahmen sie Tiberias ein, und Heraklius gab
Syrien und Palistina auf. 638 schliefflich ergab sich Jerusalem den Arabern.
Eine Fremdherrschaft 6ste die andere ab; an die Wiederherstellung eines
judischen Staates war auch jetzt nicht zu denken. Doch sollte sich schon bald
herausstellen, daff die neuen Herren mehr Verstindnis fiir die jiidische Min-
derheit hatten und sich die Lage der Juden spiirbar verbesserte.
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