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Vorbemerkung

Der Name des Traktats lautet in allen Uberlieferungen von T, M, j und b o771 ”Geliibde”.
Der Toseftatraktat Nedarim verdankt seine Einordnung in den dritten Seder Naschim der
auf Num 30 beruhenden Diskussion iiber Moglichkeiten der Annullierung und Bestdtigung
von Geliibden schutzbefohlener Frauen durch ihre Viter bzw. Eheménner in den Kapiteln
VIund VIL

Der Traktat ist an dritter Stelle zwischen Ket und Naz in EW und an fiinfter Stelle in A
und b (Cod. Miinchen 95), die am Anfang der Ordnung Naschim zuerst thematisch geord-
net die vier Traktate zu Ehefragen Jeb, Ket, Kid und Git behandeln, eingeordnet. Die
Mischnamanuskripte K, C und P platzieren Ned entsprechend der Anzahl der Kapitel (11)
an dritter Stelle. In j (Ausgabe Krotoschin 1866 [Ndr. Jerusalem 1960]; P. Schéfer, H.-J.
Becker [Hg.], Synopse zum Talmud Yerushalmi [TSAJ 67, Bd. III], Tiibingen 1998) ist
der Traktat an vierter Stelle zwischen Ket und Git eingereiht.

Der Traktat folgt der Reihenfolge der M, wenngleich die verarbeiteten Traditionen
bisweilen nur einen losen Bezug zum Stoff der M besitzen. Die T zu Ned einhilt eine
Vielzahl zusitzlicher Traditionen und Fallbeispiele von Geliibden und nur vereinzelte
Zusitze, welche zur Auslegung der M herangezogen werden kénnen, sodaf3 der Eindruck
entsteht, der Traktat setze entweder eine andere M-Tradition voraus oder sei ginzlich als
Ergénzung zu M konzipiert worden.

Ned behandelt Vorschriften und Regelungen, welche bei der Inauguration von Geliib-
den Beachtung finden miissen, um ein rechtsgiiltiges Inkrafttreten der restriktiven Selbst-
verpflichtungen gewéhrleisten zu konnen (I 1-6; V 3). Dabei wird deutlich, da3 die Geliib-
de der T und M nur wenig mit den bedingten Selbstverpflichtungen der hebréischen Bibel
gemeinsam haben, sondern es sich vielmehr um Verbotsgeliibde handelt (vgl. Benovitz,
Kol Nidre, S. 9-40), die vornehmlich mit dem Ziel der Selbstkasteiung abgelegt wurden.
Die Giiltigkeit eines Geliibdes ist grundsétzlich vom Verstand (nv7) der gelobenden Per-
son abhingig (vgl. Nid V 15-16). Nichtsdestoweniger wird nach Ter III 1 das Geliibde
eines Betrunkenen als giiltig erachtet. Grolen Raum nimmt in dem Traktat die Diskussion
iber die sich aus den Geliibden ergebenden Konsequenzen fiir den Voventen und sein
soziales Umfeld ein (Il 1 - IV 9), wobei die Entsagungen von Speisen, Nutzgegensténden,
Einrichtungen oder auch Personen thematisiert werden. Als Novum gegeniiber der in Num
30 gegebenen Autorisierung von Vitern und Eheménnern (vgl. Philo, De specialibus
legibus 2, 24; 4Q416 Frag. 2 col IV, 7-9), die Geliibde ihrer Tochter bzw. Ehefrauen zu
annullieren (VI 1 - VII 8), bespricht der Traktat die Moglichkeit der Geliibdeauflosung
durch einen Weisen (V 1-6), wenngleich den Rabbinen wohl bewufit war, dal man sich
bei der Handhabung dieser Praxis auf kein einziges Gebot der Tora zu stiitzen vermochte
(vgl. M Hag 1 8).
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Kapitel I

1. *Wer® sagt: ”’[Bei] der Rechten®”, siehe’, so ist dies ein Schwur®.

[Bei] der Linken”, siche, so ist dies ein Schwur.” ”Beim® Namen’”,

1) Par. (mit Abweichungen): b Naz 3b Bar; j 37a, 11f.; Mek Ex Beschallah 9 zu 15,12 (p.
145, 9 Horovitz-Rabin).

2) Die rabbinische Tradition weifl Verbots-, Weihe- und Naziratsgeliilbde sowie Schwiire
auf dreierlei Weise voneinander zu unterscheiden (vgl. Ran zu b 2a) und spricht daher von
Selbstverpflichtungen in ihrer ”Grundform” (7p°¥), in der Form von ”Umschreibungen” (11°2)
und in der Form von ”Andeutungen” (m7°). Wahrend 111> expressis verbis schon in M I 1f.
genannt werden, sind die Klassifizierungen 7 und m7 erst in amordischer Zeit greifbar. Nach
Epstein, Tannaim, S. 379 spricht auf der Grundlage von j 36d, 20f. einiges dafiir, Geliibdean-
deutungen hinsichtlich ihres Ursprungs in der ersten Generation paléstinischer Amoréer, prizi-
ser im Lehrhaus des R. Hoscha‘ja Rabba, zu verorten. Die T erweitert M I 1 durch die Aufnah-
me weiterer Beispiele fiir Schwur- und Geliibdeandeutungen und einen Disput dariiber, inwie-
weit die Formulierung “wie die freiwilligen Gaben der Frommen” bindend ist.

3) Der dem Partizip mX préfigierte Artikel kann im Deutschen als Demonstrativ- oder Re-
lativpronomen wiedergegeben werden (vgl. Gen 26,11; Lev 7,33 u.0.; sowie Segal, Grammar, §
337; 376). Handelt das Geschehen in der Vergangenheit oder ist die durch das Partizip ausge-
driickte Handlung negiert, wird dieser pronominale Umstand durch @ *» mitgeteilt.

4) Die suffigierte Form n»° und das spéter folgende 98w bereiten einige Schwierigkei-
ten. Es konnte sich um eine verkiirzte Schreibung von 13 7 “rechte Hand” bzw. 17w 7
”linke Hand” handeln. Moglicherweise waren die Worte auf einer bestimmten Stufe der
Texttransmission auch Aramdisch und lauteten X1»> und X2&nw. Ein Kopist, der fir die Lesart
verantwortlich zeichnet, konnte im Diktat einem Verstdndnisfehler anheimgefallen sein (vgl.
auch die Itazismen in der Koine, welche zu vielfiltigen Varianten in der ntl. Textiiberlieferung
fithrten) oder sah in dem Aramaismus beim Abschreiben eine Textkorruption, zu deren Korrek-
tur er sich verpflichtet sah. Dall Aramdisch in Geliibde- und Schwurinaugurationsformeln
keineswegs untypisch war, zeigen die Beispiele *37 ”rein” und XX "Lamm” in M I 3 sowie die
auf xnmn ’Schwur” zuriickzufiihrende Verballhornung ¥n» in M I 2. Eine erschopfende Liste
von Worten aus M, welche auch im Araméischen auftreten, prasentiert Albeck, Einfithrung, S.
199-236.

5) Die Aufmerksamkeitspartikel *777 ”siehe” er6ffnet hier und in den folgenden Lehrsétzen
die Konklusion und macht den Leser darauf aufmerksam, dafl die Klassifikation der Inaugurati-
onsformel oder eine Aussage iiber die rechtliche Relevanz der Formulierung folgt.

6) Der ”Schwur” (712w) ist eine mit Restriktionen bzw. Obligationen verbundene unwider-
rufliche Selbstverpflichtung. Neben die Hochschétzung, die der Schwur bei JHWH durchaus
erfahren haben diirfte (vgl. Ps 63,12), tritt bereits im Kanon der hebrdischen Bibel eine kritische
Stimme aus Koh 8,2f., welche ihre Horer vor zu schnellem und unbedachtem Schworen warnt.
Der Hinweis zur Vorsicht wird von antiken jiidischen Autoren wie Ben Sira (vgl. 23,9-11) und
Philo (vgl. Decal 84) mit noch mehr Eindringlichkeit versehen und mit der in Matth 5,33-37
iberlieferten Forderung Jesu, ganz auf den Schwur zu verzichten, verschérft. Die Schwurfall-
beispiele in der rabbinischen Literatur haben gegeniiber ihren alttestamentlichen Pendants
einige signifikante Verdnderungen erfahren, wobei entweder anstelle der Anrufung M2 “bei
JHWH” am Beginn der Schwurinaugurationsformel ein ...w 712w “Ein Schwur sei, daf3 ...”
tritt (vgl. M II 1-3; M Schebu III 1.3f.7 u.6.) oder das Tetragramm durch eine Substitution
ersetzt wird. Die tannaitische Tradition unterteilt den Schwur in die vier Unterkategorien nyaw
102 ”Beteuerungsschwur” (vgl. M Schebu III 7.91), X1 nyaw “Nichtigkeitsschwur” (vgl. M
Schebu IIT 8f.11; VII 4 u.6.), m7yn nyaw ”Zeugnisschwur” (vgl. M Sot VII 1; M Schebu IV

© 2014 W. Kohlhammer, Stuttgart



6 Naschim: Nedarim I 1

. . . . 10 11 . 12 . . .
siehe, so ist dies ein Schwur ~."" ”Fiir den Namen ", siche, so ist dies
ein Opfer.'* [Wer sagt:] >”Wie die Geliibde'®'” der Frevler'®'*”, <hat

1.3; M Ker II 2 u.6.) und 17257 ny1aw ’Depositschwur” (vgl. M Schebu V 1f. u.6.). Im Gegen-
satz zu Geliibden diirfen Schwiire nach M II 2 nicht das Einhalten von Geboten behindern. In
der talmudischen Literatur wird der Schwur dann fast ausschlieBlich als juristisches Instrument
wahrgenommen (vgl. H.H. Cohn, Art. Oath, in: EJ 15 [22007], S. 360-362; J. Blumenstein, Die
verschiedenen Eidesarten nach mosaisch-talmudischem Rechte und die Félle ihrer Anwendung,
Frankfurt a. Main 1883).

7) Grund: Die Nennung der Hand anstelle von 7312w und eine darauf folgende Verpflich-
tung bzw. Beteuerung werden unmif3verstindlich als Schwur verstanden. Im Hintergrund steht
die Vorstellung vom Eidleister, der die Inauguration seines Schwurs durch eine korperliche
Geste untermauert, wobei sein stirkerer Arm, sei es der linke oder der rechte, Vermdgen,
Macht und Durchsetzungswillen symbolisiert (vgl. Jes 62,8; Dan 12,7; Lukan, De bello civili I
386-388; b Ket 104a; sowie P. Ackroyd, Art. 7, in: ThWWAT III [1982], Sp. 446-455). Mit dem
Schwur einhergehende Handgesten diirften, wie Textbelege aus den altorientalischen und ro-
misch-hellenistisch gepridgten Kulturen zeigen, urspriinglich aus Formen der Gebetshaltung
hervorgegangen sein (vgl. Gen 14,22f.; Silius Italicus, Punica VI 466; sowie M.I. Gruber, As-
pects of Nonverbal Communication in the Ancient Near East [StP 12/1], Rom 1980, S. 22-84;
S. Knippschild, »Drum bietet zum Bunde die Hidnde«. Rechtssymbolische Akte in zwischen-
staatlichen Beziehungen im orientalischen und griechisch-romischen Altertum [PAwWB 5],
Wiesbaden 2002, S. 55-63), wobei eine dafiir priadestinierte Eidgottheit als Zeuge angerufen
wurde.

8) Wihrend EA die Lesart awa bieten, liest W falschlicherweise aw>.

9) Da der Gebrauch des Tetragramms zur Zeit des zweiten Tempels auf den Kult be-
schriankt war und seine Aussprache unter Beriicksichtigung von Ex 20,7 fiir das einfache Volk
verboten war (vgl. Josephus Ant 2, 276; Philo, De vita Mosis 2, 114; LXX zu Lev 24,16; M Sot
VII 6; M Sanh X 1; Sanh XII 9), um den Gottesnamen nicht versehentlich zu entheiligen und
ihn vor Miflbrauch im Bereich der Namensmagie zu bewahren (vgl. Tilly-Zwickel, S. 129),
etablierten sich in der Tradition Substitutionen wie own “der Name”, 1pni “der Ort” (vgl.
Anm. 33), onw “Himmel” (vgl. 1. Makk 3, 18.60; 4, 10; 12, 15; Arist 98; Sir 23, 9; M Ab I 3;
II 2) oder X177 T2 wiTpn “der Heilige, gelobt sei er” (vgl. M Ab 111 1). Vgl. weiterhin W. Bous-
set, H. Gressmann, Die Religion des Judentums im spdthellenistischen Zeitalter (HNT 21),
Tiibingen 1966, S. 307-316; K.G. Kuhn, Art. 66, in: ThWNT III (1938), S. 93-95; L.I. Rabi-
nowitz, Art. God, Names of, In the Talmud, in: EJ 7 (22007), S. 676f.; Urbach, Sages I, S. 124-
134. Zu diesem Brauch, der sich vor allem in Schwurformeln, in denen eigentlich der Gottes-
name als Zeuge angerufen wurde, niedergeschlagen haben diirfte, siche die Erzdhlung iiber
Honi in M Taan III 8 (vgl. auch Philo, De specialibus legibus 2, 2ff.; Mose-Apokalypse 19, 2).
Ein dhnliches Phdnomen ist im griechisch sprechenden Kulturkreis zu beobachten, wo der dem
Beteuerungspartikel pd folgende und im Schwur angerufene Gottesname aus Scheu wegfallen
konnte, oder durch Substitutionen wie komv “Hund” und ynv Gans” (vgl. Aristophanes, Sphe-
kes 83; Aristophanes, Aves 521; Philostratus, Vita Apollonii VI 19; sowie R. Hirzel. Der Eid.
Ein Beitrag zu seiner Geschichte, Leipzig 1902, S. 96) ersetzt wurde.

10) Statt nyaw (EWA) liest G1 12799 n1aw “Opferschwur”.

11) Grund: awa ist ein klarer Hinweis auf die in der hebrdischen Bibel typische Form der
Anrufung Gottes beim Schwur, die aus 2 communicationis und Gottesnamen kombiniert ist
(vgl. Deut 6,13; 10,20; 1. Ko6n 1,17; sowie E. Jenni, Die hebriische Prépositionen, Bd. 1: Die
Préiposition Beth, Stuttgart u.a. 1992, S. 165f.) Dariiber hinaus kann ein Eid durch schwurein-
leitendes °r1 ’beim Leben” (vgl. Ri 8,19; Ru 3,13; 1. Sam 14,39 u.6.) formuliert und mit einem
Moment der Selbstverfluchung versetzt sein. Mit awa eingeleitete Schwur- und Beschworungs-
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entsprechend seiner Absicht das Nazirat™, ein Weihegeliibde oder ei-
nen Schwur abgelegt>.>"' [Sagte er:] **<”Wie die freiwilligen Gaben®

formeln lassen sich in grofer Zahl in den magischen Texten der Kairoer Geniza finden (vgl. T.-
S. K 1.147, fol. 1a, 1.3.11; 1b, 1; 1c, 1; 1f, 3). In einigen Zaubertexten findet sich auch mit
Baovup bzw. Baope die griechische Transkription der Formel (vgl. G. Alon, w3, in: Tarbiz 21
[1950], S. 30-39).

12) Die Wendung ow® “fiir den Namen” rekurriert an dieser Stelle abermals auf mm (vgl.
dazu Lev 1,2; 2,1.12; 7,14; 17,4; 27,9.11).

13) 1277 ”Opfer” ist hier als umfassender Opferterminus zu verstehen. Die zu erbringende
Opferart, sei es ein Speiseopfer, eine Bannung oder eines der anderen Opfer, kann sich nur aus
dem jeweiligen Kontext und der Intention des Voventen ergeben. Vgl. dazu die zum vollen
Nazirat verpflichtende Andeutung XaX ”Ich werde sein” in Naz I 1, die nach R. Schemu’els
Auslegung zur Stelle in b Naz 2b nur dann bindend sein kann, wenn im Augenblick der Aus-
sprache ein anderer Nazir voriibergeht. Ein entsprechendes Szenario miifite man sich auch fiir
die Geliibdeandeutung ow> vorstellen.

14) Grund: Die Préposition ? kann in der nicht néher spezifizierten Verbindung ow? entwe-
der askriptiv (vgl. Mm% w7p in Ex 28,36) oder dativisch (vgl. Mm% vk o in Lev 27,28) ge-
deutet werden und verweist auf eine an Gott geweihte Sache, d.h. ein Opfer.

15) Vgl. MT11.

16) Statt o°ywn 1715 lesen WA v na71d “wie die freiwilligen Gaben der Frevler”. Ob
der Schreiber von E an dieser Stelle bewulit zum Zweck der Gliederung aus M I 1 zitierte und
sich sein Blick anschlieBend zum 2°vwn des folgenden Lehrsatzes verirrte, oder ob ihm der
Wortlaut von M so prisent war, dal3 er diesen versehentlich in E eingetragen hat, ist nicht mehr
zu entscheiden. Aus diesem Grund wird der Text im Anschluf3 nach M I 1 und WA amplifi-
ziert.

17) Das nominale Lemma 171 ”Geliibde” diente in tannaitischer Zeit im weiteren Sinne als
Hyperonym fiir jeden aus der hebrédischen Bibel iiberkommenen Selbstverpflichtungsakt (vgl.
M II 5; M Naz V 3f.). Dies wird vor allem an den Stellen deutlich, an denen das verbale Lem-
ma 171 “geloben” in synonymer Weise flir ¥aw1 ”schworen” gebraucht wird (vgl. M Sanh III 2).
Im engeren Sinne bezeichnet 171 in T und M sowohl das Weihegeliibde als auch das Verbotsge-
liibde, welches die Diskussionsgrundlage fiir diesen Traktat bildet.

18) Statt vw1 (EWA) liest G1 n2w17 ’[wie die Geliibde] eines Jerusalemers”. Ein Kopist
schrieb hier wohl versehentlich aus der dariiber liegenden letzten Zeile von Ket, in der es MK
"MW A7 MR Ad3 “Was ist tyrisches Silber? [Antwort:] Es ist jerusalemisches [Silber]” heiBt,
ab.

19) Zur Gruppe der o°ywn “Frevler” gehoren jene, die Gott hassen (vgl. 2. Chr 19,2) oder
ihn sogar leugnen (vgl. Ps 10,4). Sie sind die Gegner des Beters (vgl. Ps 7,16; 28,3; 1QH 2, 12;
5, 17) und des Bundes (vgl. 1QH 4, 34). Thre Vernichtung im Gericht ist eine oft formulierte
Hoffnung (vgl. Ps 1,5; 1QM 11, 14; 1QH 2, 24 u.6.). Nichtsdestoweniger werden auch Prophe-
tenstimmen laut, die an eine Umkehr des Frevlers zum Guten glauben, wenn er sich von seinem
Lebenswandel abwendet und nach Gottes Gesetzen lebt und strebt (vgl. Jes 55,7; Ez 3,18;
18,21). Vgl. zum Thema auch O. Keel, Feinde und Gottesleugner. Studien zum Image der
Widersacher in den Individualpsalmen (SBM 7), Stuttgart 1969, S. 109-131; H. Schmid,
”Gottlose” und Gottlosigkeit im Alten Testament, in: Jud 33 (1977), S. 75-85.127-135. Wenn
M und T auf ihre Geliibde rekurrieren, dann deuten sie wohl auf einen schnellen, unbedachten
und pietédtlosen Umgang mit diesen hin.

20) Das Nazirat (m7°11) ist kategorial in den Bereich der Selbstweihe einzuordnen. Es ist ein
Geliibde im weiteren Sinne, durch welches der Vovent seine Existenz als eine Gabe an JHWH
bestimmt. Das Wort 7°11 ("Nazir”, Pl. ”Nezirim”), mit dem der Geweihte bezeichnet wird,
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der Frevler”>, so [ist dies anzusehen, als ob] er nichts gesagt hitte, da
die Frevler keine freiwilligen Gaben weihen.?* [Bei der Formulierung:]
"Wie die freiwilligen Gaben der Frommen®~®”, sagt R.*’ Jehuda: Sie®

beschreibt in seiner urspriinglichen Bedeutung etwas, das aus dem profanen Gebrauch heraus-
gehoben und zu einem héheren Zweck bestimmt ist. So wird Josef in Gen 49,26 711 genannt,
womit seine besondere Vorrangstellung unter seinen Briidern beschrieben wird. Uber die das
Nazirat betreffenden Restriktionen und Obligationen unterweist Num 6,2-21. Neben dem ge-
forderten Verzicht auf die Erzeugnisse des Weinstocks (V. 3f.), soll der Nazir als dufleres Zei-
chen seines Geliibdes seine Haare wachsen lassen (V. 5) und mit Toten, selbst mit verstorbenen
Verwandten, nicht in Beriihrung kommen (V. 6f.). Der Weinverzicht diirfte wie in Lev 10,8-11
und Ez 44,21 den Status der kultischen Reinheit wihrend des Geliibdes aufrechterhalten. Das
Wachsenlassen der Haare als Symbol des Lebens (J. Henninger, Zur Frage des Haaropfers bei
den Semiten, in: Ders., O. Keel [Hg.], Arabica Sacra [OBO 40], Freiburg, Gottingen 1981, S.
297) und die unbedingte Abgrenzung von Verstorbenen, welche fiir die Sphére des Todes
stehen und damit den ”Ort der JHWH-Ferne” (E. Gonke, JHWH und die Unterwelt [FAT
11/23], Tiibingen 2007, S. 173) abstecken, markieren die Zugehorigkeit des Nazirs zum gottli-
chen Bereich. Vgl. aulerdem Philo, De specialibus legibus 1, 247-252; Josephus Ant 5, 278;
Apg 21,23ff.; sowie Boertien, Nazir, S. 1-35; H. Salmanowitsch, Das Nazirdat nach Bibel und
Talmud. Phil. Diss. Gieflen 1931.

21) Grund: Den Frevlern wurde ein lockerer Umgang mit den verschiedenen Eidesver-
pflichtungen unterstellt, weshalb ihre Nennung anstelle von 7°11 °>77, 1277 *% >3 und w 7912w
fiir die Inaugurierung der jeweiligen Eidkategorie ausreichte.

22) Par.: j 36d, 33 Bar.

23) Die mam “freiwillige Gabe” ist als eine Art Opferanlall anzusehen (vgl. Seebass, Art.
Opfer II, in: TRE 25 [1995], S. 261), bei dem unabhéngig vom geordneten Opferkult vor allem
an Festtagen am Tempel entweder MW “Brandopfer” oder 7w “Schelamim-Opfer” (vgl.
Anm. 43) dargebracht wurden (vgl. Lev 7,16; 22,18.21.23; Num 15,3; 29,39; Ez 46,12). In den
Schriften von Qumran ist der Begriff 7271 mit seinem biblischen Pendant hinsichtlich seines
Bedeutungsspektrums weitestgehend deckungsgleich (vgl. CD 16, 13; 4Q509 Frg. 131-132, 6).
Eine Weiterentwicklung hat er hingegen in Texten wie 1QM 7, 5 und 1QH 14, 26 erfahren, wo
er zum einen fiir die "freie Entscheidung” zum endzeitlichen Kampf und zum anderen fiir das
“freiwillige Hinwenden” zu Gott gebraucht wird (vgl. J. Conrad, Art. 271, in: ThWWAT V
[1986], Sp. 244f.). Aus M Meg 1 6; M Kin I 1 und Ar III 11-13 ist zusétzlich in Erfahrung zu
bringen, daf} die freiwillige Gabe bei Verlust nicht ersatzpflichtig ist, da sich ihre Inaugurati-
onsformel 77 *777 siche, dies ist ...” gezielt auf eine bestimmte Weihegabe richtet und nicht wie
beim Weihegeliibde, welches durch *9v »771 “siehe, [es] obliegt mir” inauguriert wird, den
Voventen selbst unabdingbar zur Darbringung in die Pflicht nimmt (M. Krupp, ‘Arakin [Schét-
zungen] [Gieener Mischna V 5], Berlin, New York 1971, S. 78 mit Anm. 1 zu V 5b; S. 115
mit Anm. 1 zu VIII 7a).

24) Anders als die Lesart 12710 °ywan PR aus E (WA: 1Pa7inn oyw 1RY) bietet G1 den
Wortlaut 2yw1? 1277 PRY “da die Frevler kein Opfer haben”.

25) Wihrend E die Lesart 0°7°w2 ma71d bietet, lesen WA 0°9w> naTio.

26) ow> “Fromme” ist Nominaladjektiv der Wurzel 7w> und bezeichnet jene, die sich
durch einen rechtschaffenen und redlichen Lebenswandel gegeniiber Gott oder sozial hoher
gestellten Personen (vgl. Ber II 7) ausgezeichnet haben. Bisweilen wird der 9> auch als 1%
”bescheiden, keusch” charakterisiert (vgl. j Dem 25d, 9).

27) Das suffigierte Nomen *27 ”mein Herr; mein Meister” wird seit der letzten Hilfte des 2.
Jh.s als allgemein anerkannter Titel eines Toralehrers gebraucht (vgl. A.F. Zimmermann, Die
urchristlichen Lehrer [WUNT I1,12], Tiibingen 21988, S. 70-75.79-81.85£.88-91; Dalman,
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hat das Nazir[at] gelobtzg, %da die ersten Frommen®'*? sich [durch] ein

freiwilliges Nazirat zu binden pfleg[t]en, weil Gott®® nicht erlaubt[e]**,

Worte I, S. 272-276; S. Zeitlin, Beginnings of Christianity and Judaism, in: JQR 27 [1936/37],
S. 392f.; ferner Hezser, Structure; H. Lapin, Rabbis as Romans: The Rabbinic Movement in
Palestine, 100-400 C.E., Oxford 2012; G. Stemberger, Die Umformung des palédstinischen
Judentums nach 70 — Der Aufstieg der Rabbinen, in: Ders., Judaica Minora II [TSAJ 138],
Tiibingen 2010, S. 172-186; G. Stemberger, Sages, Scribes, and Seers in Rabbinic Judaism, in:
Ders., Judaica Minora II [TSAJ 138], Tiibingen 2010, S. 453-476). Vgl. auch pofpi in Matth
23,7f.; Mark 9,5; Joh 3,2; sowie pappovvi in Mark 10,51; Joh 20,16.

28) Im Gegensatz zu 77171 (EG1) lesen WA 271,

29) Die Wendung 2 771 kann je nach Kontext in der deutschen Ubersetzung eine Genitiv-,
Dativ- oder Akkusativ-Rektion fordern. Eine Akkusativ-Rektion liegt in den Féllen vor, wo wie
hier in Ned I 1 von Geliibden im weiteren Sinn die Rede ist. So wird die Inauguration eines
Naziratsgeliibdes durch 7112 171 “er gelobte das Nazirat” (vgl. M Ned I 1; M Naz V 3f)) und die
eines Banngeliibdes durch 0712 971 “er gelobte eine Bannung” (vgl. M Ned II 5) beschrieben.
Mit einer Dativ-Rektion mufl an den Stellen gerechnet werden, wo das verbale Lemma 971 als
Synonym fiir ¥aw1 gebraucht wird und die folgende Préposition 2 einem Nomen proprium
vorangestellt ist. Vgl. dazu den unter Anm. 66 ndher beschriebenen Schwur bei Mose. Der
Ausspruch 27w 7172 89X °n771 82 “ich habe nur beziiglich eines Fischernetzes gelobt™ aus M
Ned IT 5 ist schlieflich ein Beispiel fiir eine im Deutschen geforderte Genitiv-Rektion.

30) Par.: b 10a Bar; j 36d, 46-50 Bar.

31) Entgegen der Version 21w 2700w aus E (W: PhwRYT P1onw; A: "IWRIT PT°00Y)
iberliefert G1 %77 1117w “da die wiirdigen Nezirim”.

32) Die Identifizierung der o°1wX"i1 0>7°0n “ersten Frommen” mit einer uns bekannten hi-
storischen Gruppierung ist mit einigen Schwierigkeiten verbunden. Der Begriff 7°0on diirfte mit
einigem Dafiirhalten vom Wort 797 ”Gunst, Gnade, Liebe” abgeleitet sein und eine Person
beschreiben, die 7017 besitzt bzw. ausiibt, also im {ibertragenen Sinne fromm ist. In 1. Sam 2.9
steht dem 701, dem JHWH seine besondere Fiirsorge angedeihen 1dBt, der ¥ “Frevler” als
Gegenspieler gegeniiber. Als Beschreibung fiir ein Kollektiv begegnen die o701 erst in den
Psalmen und bezeichnen wie im Fall von Ps 30,5; 50,5 und 148,1-14 die am Tempel ver-
sammelte Kultgemeinde, wobei aber nicht an eine besonders fromme Stromung innerhalb des
Volkes zu denken ist (vgl. dazu H. Ringgren, Art. 707, in: ThAWWAT III [1982], Sp. 84-87). Als
klar abgrenzbare und definierbare Gruppe werden die o>7°0n oder gr. Acidoiot "Frommen” im
2. Jh. v.u.Z., wihrend der Makkabéeraufstinde, in 1. Makk 2, 42; 7, 13 und 2. Makk 14, 6 er-
wihnt. Zu ihren Hauptanliegen diirften die Verwirklichung und Durchsetzung eines auf der
Tora griindenden Alltagslebens und die Zuriickweisung von Hellenisierungsbestrebungen
bestimmter Kreise der Jerusalemer Oberschicht gehort haben. Es wird gemeinhin angenommen,
daB die Gruppe in der Mitte des 2. Jh.s v.u.Z. zu gewissen Teilen in die religiosen Gruppierun-
gen der Essener und Pharisder aufgegangen ist (vgl. E. Haag, Das hellenistische Zeitalter. Israel
und die Bibel im 4. bis 1. Jahrhundert v.Chr. [BE 9], Stuttgart 2003, S. 80-87; M. Hengel,
Judentum und Hellenismus. Studien zu ihrer Begegnung unter besonderer Beriicksichtigung
Paldstinas bis zur Mitte des 2. Jh.s v.Chr. [WUNT 10], 2Tﬁbingen 1973, S. 319-322; J. Morgen-
stern, The Hsidim — Who were they?, in: HUCA 38 [1967], S. 59; die Herkunft der Pharisder
und Essener aus der Bewegung der Hasidéder problematisiert hingegen G. Stemberger, Pharisi-
er, Sadduzéer, Essener [SBS 144], Stuttgart 1991, S. 91-98; Tilly-Zwickel, S. 142). Inwieweit
der Tradent dieser Uberlieferung hier an die nachexilische Kultgemeinde oder die religiose
Gruppe der Frommen zur Makkabéerzeit dachte und ob die 21w 2°7°0n nochmals von den
oo aus M Sot IX 15 und M Suk V 4 zu unterscheiden sind, entzieht sich unserer Kenntnis.
Zudem ist fraglich, ob die hier beschriebene Gepflogenheit der a>1wx7 2°7°011 eine historisch
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10 Naschim: Nedarim I 1

[es] durch sie [zu] einem irrtiimlichen Akt kommen [zu lassen]”. Sie
pflegten sich [durch] ein freiwilliges Nazirat zu binden®®, damit sie ein
Opfer darbrichten.”” R. Schim‘on’® sagt: [Wer sagt:] "Wie die freiwil-
lige Gabe der Frommen”, hat nicht das Nazirat gelobt™,* da die ersten
Frommen sich nicht [durch] ein freiwilliges Nazirat zu binden pflegten.
'Denn sollte [ein]er beabsichtigen, ein Brandopfer'? darzubringen, so

greifbare Erinnerung widerspiegelt. Dal} eine ideelle religidose Praxis mit einer im Bezug auf
Gesetz und Moral als unverfilscht gedachten Vorzeit verbunden wird und die Gegenwart in
negativer Weise zur Vergangenheit kontrastiert wird, ist durchaus belegt (vgl. z.B. die Liste
vom Ende der Reinheit, Siindenscheu und Gelehrsamkeit in M Sot IX 15) und steht fiir den
Wunsch nach einer am Idealbild gemessenen Verdnderung der Gegenwart.

33) Wortl. ”Ort, Raum, Stelle”. Wie unter Anm. 9 angefiihrt, zahlt 271 zu den in tannaiti-
scher Literatur hiufig gebrauchten Substitutionen des Gottesnamens (vgl. M Ab II 13; sowie S.
Ben-Chorin, Narrative Theologie des Judentums, Tiibingen 1985, S. 60; I.LR. Cohen, Regen und
Auferstehung. Talmud und Naturwissenschaft im Dialog mit der Welt, Gottingen 2005, S. 45;
B. Schmitz, ”... am Ende ihres Weges Den zu schauen, an dem man stirbt, wenn man ihm
naht” [Rainer Maria Rilke]: Die Rede von Gott in den Ester-Erzdhlungen, in: R. Egger-Wenzel,
K. Schopflin, J.F. Diehl [Hg.], Weisheit als Lebensgrundlage. FS F.V. Reiterer [DCLS 15],
Berlin, Boston 2013, S. 278-280), deren Herkunft meist mit dem Hinweis auf die Omniprisenz
Gottes erklért wird (vgl. Philo, De somniis 1, 63ff.).

34) Statt p>oon (EG1) lesen WA versehentlich 09,

35) Nach WA formuliert, die statt X137 die prézisere Variante X277 lesen.

36) Statt 127100 liest Zuckermandel 0°27inn. Die aramaisierende Pluralendung 1°- begegnet
bereits im biblischen Hebriisch (vgl. Ri 5,10; Klagl 4,3; Mi 3,12; sowie M. Wagner, Die lexi-
kalischen und grammatikalischen Aramaismen im alttestamentlichen Hebrdisch [BZAW 96],
Berlin 1966, S. 134f.) und tritt im Hebrdischen der tannaitischen Literatur hdufig bei Partizipien
auf. Die verschiedenen Handschriften verfahren bei der Pluralbildung nicht stringent und wech-
seln zwischen - und o°- (vgl. Krupp, Einleitung, S. 73f.; Segal, Grammar, § 281 verneint
hingegen die Klassifizierung als Aramaismus und hélt den Plural fiir ein gemeinsemitisches
Phidnomen).

37) D.h.: Die ersten Frommen waren im Stande, durch gottlichen Beistand ein tadelloses
Leben zu fithren. Da sie dennoch danach verlangten, Gott jegliche Art von Opfern bringen zu
diirfen, zu welchen auch Stindopfer gehorten, gelobten sie das Nazirat, wodurch sie am Ende
der Naziratsperiode bei der Ausweihung eben zur Darbringung eines solchen verpflichtet waren
(vgl. Num 6,14).

38) Gegen EGI und die Par. in b und j lesen WA X923 12 nwnw 120.

39) Anstelle von 771 (EWA) liest G1 die dritte Person Singular feminin 7771. Dem 171 in W
folgt zudem ein ausgestrichenes und nur noch schwer zu entzifferndes 711 oder 771 sowie ein
weiteres 771.

40) R. Schim’on widerspricht damit der M sowie R. Jehuda und fiihrt dies auf den tadello-
sen Anspruch der o°"11wX";71 07701 zuriick.

41) G1 fuhrt fir das Nichtablegen eines freiwilligen Nazirats dieselbe Begriindung wie zu-
vor R. Jehuda auf und liest ... ..» "ypn7 PRw. Es konnte sich hierbei wieder um einen Abschreib-
fehler handeln.

42) Das ”Brandopfer” (721w) ist nach Num 28f. ein tégliches Opfer (vgl. auch Ex 29,38ff.;
2.Koén 16,15; 1. Chron 16,40; 2. Chron 2,3; 13,11; Ez 46,13-15; Esr 3,3), das auch zu Fest- und
Feiertagen nicht fehlen darf (vgl. Lev 23,12f.; Num 29,7-11; Ez 45,21-25). Opferanlésse fiir die
77w sind im Bereich von Reinigungsriten (vgl. Lev 11-15), Sithnepraktiken (vgl. Num 15,22-
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