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Wie kaum eine andere Weltreligion prigt der Islam alle Lebens-
bereiche der Glaubigen. Trotzdem ist er kein einheitliches Gebilde.
Im Laufe seiner tiber 1400-jahrigen Geschichte haben sich verschie-
dene Glaubensrichtungen und regional unterschiedliche islamische
Kulturen herausgebildet. Dieses Lexikon erklart in mehr als 250 Ar-
tikeln knapp und anschaulich alle zentralen Begriffe der islamischen
Religionsgeschichte von den Anfingen bis heute. Es beschreibt die
wichtigsten muslimischen Gruppen in der westlichen Welt und
orientiert iiber das Verhiltnis der Muslime zu Musik und Theater,
Familie und Sexualitit, Ernihrung und Kleidung. Von den Noma-
den Zentralasiens bis zu tirkischen Rappern in Deutschland, von
den aktuellen Problemen islamischen Familienrechts bis zum Sala-
fismus: Der Benutzer findet prizise und zuverlissige Information.

Ralf Elger ist Professor fiir Islamwissenschaft an der Universitit
Halle-Wittenberg. Zahlreiche Veroffentlichungen zum modernen
Orient und zur islamischen Literaturgeschichte.
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Vorwort zur Neuausgabe

An Informationen tiber den Islam herrscht in der deutschen Offent-
lichkeit kein Mangel. Massenmedien berichten so gut wie tiglich
uber politische Entwicklungen in islamischen Lindern und Mus-
lime im Westen. Immer neue Biicher erscheinen, welche islamische
Geschichte und Gegenwart behandeln. Manche Autoren schreiben
in islamkritischer Absicht, andere wollen «Vorurteile iiber den Is-
lam ausraumen» und seine positiven Seiten hervorheben. Das Inter-
net fiigt eine uniiberschaubare Menge an Aufierungen hinzu. Ange-
sichts dessen erschien es fiir dieses neu bearbeitete Lexikon nicht
sinnvoll zu versuchen, mit dem stindigen Strom an aktuellen In-
formationen mitzuschwimmen. Stattdessen konzentriert es sich auf
islamkundliche Grundbegriffe und stellt wichtige islamische Per-
sonlichkeiten vor. Islamkunde, so wie sie dieses Lexikon versteht,
ist nicht allein Religionskunde. Auch Kultur und Gesellschaft in
muslimischen Lindern werden behandelt. Viele Artikel betreffen
anthropologische Themen, die in allen menschlichen Gesellschaf-
ten eine Rolle spielen und hier im Lichte des Islams betrachtet wer-

den.



A

‘Abduh, Muhammad (1849-1905), Journalist, Religions- und
Rechtsgelehrter sowie Grofimufti (— Mufti) von Agypten, Ideen-
geber und Symbolfigur des — Reformislam. ‘A. entstammte einer
unterdgypt. Bauernfamilie. Nach dem Besuch einer Koran- sowie
einer weiterfithrenden Religionsschule kam er 1866 nach Kairo an
die Azhar. Hier durchlebte er eine «mystische Phase», bevor ihn
1872 der Kontakt mit Jamal ad-Din al-— Afghani die traditionellen
Lehrinhalte in einem neuen, reformist. Licht sehen lief}. Al-Afghani
war es auch, der ihn an die europiische Literatur in arab. Uberset-
zung heranfiihrte. Angeregt durch seinen Lehrer und die Lektiire
westlicher Biicher schirfte sich ‘A.s Blick fiir die aktuellen polit.
und gesellschaftlichen Probleme Agyptens. 1876 entschloss er sich,
Journalist zu werden, allerdings nicht ohne seine Studien an der
Azhar mit dem Titel eines @lim (arab. — «Gelehrte») abgeschlos-
sen zu haben. Neben seiner journalist. Tatigkeit erteilte er Privatun-
terricht und arbeitete als Lehrer an der neugegriindeten Hoch-
schule dar al-ulam (arab. «Haus der Wissenschaften»). Kurz nach
dem Regierungsantritt Taufigs (reg. 1879-1892) wurde ‘A. entlas-
sen und in sein Heimatdorf geschickt. Doch schon 1880 konnte er
nach Kairo zuriickkehren, wo man ihn zum Herausgeber der offi-
ziellen Regierungszeitung al-Waqa’ic al-Misriya («Die agypt. Vor-
kommnisse») ernannte. Unter seiner Federfithrung entwickelte sich
dieses Journal zu einem Sprachrohr reformist. Ideen, das die Befrei-
ung der Muslime von europiischer Hegemonie und die gleichzei-
tige Erneuerung des Islams aus eigener Kraft propagierte. Da ‘A.
wihrend des nationalist. Aufstandes gegen die Regierung unter
Fihrung von ‘Urabi Pasha 1882 fir die Oppositionellen Partei er-
griff, musste er Ende desselben Jahres Agypten verlassen. Uber Bei-
rut kam er 1884 nach Paris. Hier traf er wieder auf al-Afghani und
gab mit ithm zusammen die reformist. Zeitschrift al- Urwa al-
wuthga («Das stirkste Band») heraus. Nach Zwischenaufenthalten
in Tunis und Beirut gelangte er 1889 schliefllich wieder nach Kairo.
Rasch fand er eine Anstellung als — Kadi. Eine grofle Ehre und
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Auszeichnung fiir “‘A. war seine Ernennung zum agypt. Grofmufti
im Jahre 1899. Dieses Amt hatte er bis zu seinem Tode 1905 inne.
Wahrend dieser Zeit schrieb er eine Reihe von theolog., jurist. und
philolog. Werken und begann, einen umfangreichen Korankom-
mentar zu verfassen, der von seinem Schiiler Rashid — Rida in des-
sen Zeitschrift al-Manar («Der Leuchtturm») veroffentlicht wurde.
Gerade diese spaten Werke stieflen bei vielen Gelehrten auf vehe-
mente Ablehnung und riefen einen Sturm der Entriistung hervor.
‘A.s Gedanken werden bis heute von vielen reformist. Intellektuel-
len rezipiert. Viele teilen seine Forderungen nach einer Reform der
muslim. Religion durch die Rickkehr zum urspringlichen Islam,
nach Anerkennung der Rechte der Bevolkerung gegentber ihren
(oftmals autoritiren) Regierungen und nach einer Befreiung der
islam. Linder von dem erdriickenden europdischen Einfluss. West-
liches Gedankengut und grundlegende muslim. Vorstellungen miis-
sen — so ‘A. — verinnerlicht und zu einer Synthese verarbeitet wer-
den. Letzten Endes war er ein Gelehrter, der seine Argumente
theolog. untermauerte und sich dabei auf Ibn Taimiya (gest. 1328),
Ibn Qayyim al-Jawziya (gest. 1350) und al-Ghazzali (gest. 1111)
berief. ‘A.s Meinung nach sollte die Reinigung des verderbten Is-
lams durch eine graduelle Reform im Sinne einer Transformation
der inneren moral.-religiosen Einstellung und der Neugestaltung
des Erziehungswesens und nicht durch eine gewaltsame polit. Um-
wilzung vollzogen werden. (— Reformislam, — Fundamentalis-
mus, — Revolution) Co

Lit.: Adams, C.C.: Islam and Modernism in Egypt. A Study of the Modern
Reform Movement Inangurated by Mubammad Abdub, 1933. — Enayat, H.:
Modern Islamic Political Thought, 1982. — Kedourie, E.: Afghani and Abdub.
An Essay on Religious Unbelief and Political Activism in Modern Islam, 1966. —
Bissow, J.: «Re-imagining Islam in the period of the first modern globalization:
Muhammad ‘Abduh and his Theology of unity», A global Middle East (2015),
273-320.

Abraham (arab. Ibrahim oder al-khalil, «der Vertraute»), Stamm-
vater Israels und Prophet, die nach — Moses am zweithaufigsten
im — Koran erwihnte alttestamentliche Gestalt: Er erscheint als
Prophet (Suren 57:26, 37:83ff.) und als «erster Muslim», auf den
sich — Muhammad bei seiner Polemik gegen die Juden beruft, weil
A. nach islam. Verstindnis als der «erste Monotheist» gilt; der Islam
wird daher im Koran auch als «Glaubensgemeinschaft A.s» (Su-
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ren 3:67, 16:123) bezeichnet. A. diente Muhammad als Beispiel fir
die Abkehr vom Polytheismus und den Exodus (— Hijra-Motiv).
Nach islam. Uberlieferung errichtete A. die — Kaaba in Mekka; das
(beabsichtigte) Opfer seines Sohnes Ismael (arab. Isma‘l) ist Vor-
bild fur das Opferfest (arab. %d al-adha) wihrend der — Pilger-
fahrt. Das Grab A.s wird bis heute in Hebron (arab. al-khalil) ver-
ehre. Scho
Lit.: Firestone, R.: Journeys in Holy Lands. The Evolution of the Abraham-

Ishmael Legends in Islamic Exegesis, 1990. — Busse, H.: Art. «Abraham», The
Encyclopaedia of Islam, THREE.

Adam, Stellvertreter Gottes auf Erden und erster Prophet. Der
Koran berichtet von A.s Erschaffung und der Vertreibung aus
dem Paradies. Im islam. Verstindnis ergibt sich daraus keine
Erbsiinde (Sure 6:164). Die islam. Uberlieferung (— Hadith) kennt
viele Legenden iiber A., und in der — Mystik spielt er eine grofie
Rolle; in der Prophetologie wurde — Muhammad mit A. gleichge-
setzt. Scho

Lit.: Schock, C.: Adam im Islam. Ein Beitrag zur Ideengeschichte der Sunna,
1993. — Tottoli, R.: Biblical prophets in the Qur'an and Muslim literature, 2002.

Adonis. Syrisch-libanesischer Lyriker und Intellektueller, mit btir-
gerlichem Namen ‘Ali Ahmad Sa‘id Isbar. Seit seiner Jugend fas-
ziniert vom Mythos des Auferstehungsgottes Adonis, wihlte er
diesen als Pseudonym. Aufgewachsen in einer traditionellen alawi-
tischen Familie aus der Stadt Qassabin in Nordsyrien, besuchte er
ab 1944 eine franzosische Missionsschule in der Stadt Tartus und
nahm 1950 an der Universitit Damaskus das Studium auf. Wegen
seiner Mitgliedschaft in der Partei «Parti Populaire Syrien» (PPS)
musste er elf Monate im Gefingnis verbringen, da diese Partei fiir
die Ermordung des damals sehr populdren syrischen Armeeoffi-
ziers ‘Adnan al-Maliki verantwortlich gemacht wurde. In den Liba-
non ausgewandert, nahm Adonis im Jahr 1963 die libanesische
Staatsbiirgerschaft an. 1973 promovierte er an der Université Saint-
Joseph in Beirut und lehrte dann an der libanesischen Universitit in
Beirut. 1985 wanderte er nach Frankreich aus. Seitdem lebt er ab-
wechselnd in Paris und Beirut. Er erhielt Lehrauftrige in Paris so-
wie an den Universititen in Genf, Cambridge und Princeton und
weilte 2001/02 als Gastmitglied am Wissenschaftskolleg in Berlin.
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Bereits im Alter von 17 Jahren trat er mit einem Lobgedicht auf den
Prisidenten des unabhingigen Syrien Shukri al-Quwatli hervor.
1950 erschien sein erster Gedichtband «Die Erde sprach» mit epi-
schen Gedichten im Geiste der PPS-Ideologie. In Beirut schrieb er
wie viele seiner Zeitgenossen surrealistische Poesie. Seit den 60er
Jahren des letzten Jahrhunderts trat Adonis durch Prosagedichte
und Freier-Vers-Dichtung hervor. Formal und inhaltlich wendet
sich seine Dichtung von klassisch-arabischer Poesie ab und zeigt
sich von abendlindischer Dichtung inspiriert. Seine Gedichte ver-
wenden mythische Gestalten und mystische Symbole. In seinen
Prosaschriften kritisiert Adonis das arabische Kulturerbe und be-
schreibt den Islam als Hindernis fiir Modernisierung und Sakulari-
sierung der Gesellschaft. Wegen seiner kritischen Haltung zum
«Arabischen Friihling» und seiner Verteidigung des Assad-Regimes
wird Adonis von etlichen arabischen Intellektuellen scharf kriti-
siert. Aus manchen seiner Auflerungen lisst sich eine Rechtferti-
gung der Griueltaten des Assad-Regimes ablesen. Die USA und
der Westen streben seiner Meinung nach eine Zerstorung Syriens

an. AS
Lit.: Adonis: Ein Grab fiir New York: Gedichte 1965-1971, tbersetzt und her-
ausgegeben von Stefan Weidner, 2004. — Weidner, S.: ... und sehnen uns nach ei-

nem neunen Gott ... Poesie und Religion im Werk von Adonis, 2005.

Afghani, Jamal ad-Din al- (1838/39-1897), Schriftsteller, Redner
und polit. Aktivist, der trotz der wenigen Werke, die er verfasste,
ein vielbewunderter Vorreiter des — Reformislam und des — Pan-
islamismus des 20.Jh. war. Der wohl in Iran geborene und mit
grofler Wahrscheinlichkeit schiit. erzogene A. erhielt seine erste
Ausbildung an Schulen in Asadabad, Qazvin und Teheran. An-
schlieffend begab er sich zu Studienzwecken zu den schiit. Schrei-
nen im osman. Irak. Uber Indien fithrte sein Weg dann in den
1860er Jahren nach Mekka, nach Persien und nach Afghanistan,
von wo er jedoch 1868 aufgrund seiner polit. Aktivititen ausgewie-
sen wurde. Ein Jahr spiter gelangte A. tiber Kairo nach Istanbul.
Innerhalb kurzer Zeit fand er Zugang zu hohen Hofzirkeln und
Reformerkreisen. Doch auch hier zwang man ihn, das Land zu ver-
lassen, da er an der neugegriindeten Universitit Vorlesungen gehal-
ten hatte, in denen er die Offenbarungslehren der rationalen Philo-
sophie gleichstellte. Von 1871 bis 1879 hielt sich A. in Kairo auf. Er
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beteiligte sich aktiv an der Grindung von reformist. Zeitschriften
und Geheimgesellschaften. Wichtig fiir die Entwicklung des Refor-
mismus war seine Begegnung mit Muhammad — ‘Abduh, ‘Abd
Allah an-Nadim (1843-1896), Sa‘d Zaghlul (1858—-1927) und Ya‘qab
Sant® (1839-1912), den damals fithrenden agypt. Intellektuellen.
Schliefllich wurde er wegen seines antibrit. polit. Engagements zur
unerwiinschten Person und musste Kairo den Riicken kehren. 1879
zog er nach Hyderabad in Indien. Als 1881/82 in Agypten die
‘Urabi-Revolte ausbrach, residierte A. gerade in Paris, wo er zu-
sammen mit Muhammad ‘Abduh die panislam. Zeitschrift al- Urwa
al-wuthqa («Das stirkste Band») herausgab. Uber Grofibritannien
und Persien verschlug es ihn in der Folgezeit nach Russland. Ver-
geblich versuchte er die russische Fihrung zum Krieg gegen die
Briten zu iiberreden. 1890/91 kehrte er in den Iran zuriick, um dort
offentlich gegen die wirtschaftlichen Zugestindnisse des Schahs an
die Europider zu agieren. Wieder wies man ihn aus, diesmal in den
Irak. Doch auch dort sollte A. nicht lange bleiben: Nach einem
Zwischenstopp in Grofibritannien fand er sich auf Geheiff des os-
manischen Sultans Abdiilhamid (reg. 1876-1909) wieder in Istan-
bul ein. Als A.s Schiiller Mirza Reza im Mai 1896 den persischen
Herrscher Nasir ad-Din Shah (reg. 1848-1896) ermordete, bezich-
tigten viele Zeitgenossen A. der geistigen Urheberschaft dieses At-
tentates. Nur kurze Zeit darauf starb er (1897). A.s Wirken war be-
einflusst von panislam. und antikolonialist. Vorstellungen: Nur ein
Zusammenschluss aller muslim. Linder konne den iibermachtigen
europdischen Einfluss in der islam. Welt zurlickdringen und die
dort vorherrschende Dekadenz, Lethargie und Resignation besei-
tigen, wobei A. sich durchaus fiir einen gewalttitigen Umsturz der
bestehenden islam. Regime aussprach. (— Fundamentalismus,
— Revolution) Co
Lit.: Keddie, N. R.: Sayyid Jamal al-Din «al-Afghani», 1972. - Ders.: An Islamic
Response to Imperialism. Political and Religious Writings of Sayyid Jamal al-Din

«al-Afghani», 1983. — Kedourie, E.: Afghani and ‘Abdub. An Essay on Religious
Unbelief and Political Activism in Modern Islam, 1966.

Ahl-i Haqq (pers., «Besitzer der Wahrheit»), Geheimreligion ohne
kanon. Heilige Schrift, deren Anhinger hauptsichlich in Iran
(Luristan, Kermanshah, Azerbaidschan) und in Irakisch-Kurdistan
(Kirkuk, Sulaimaniye) zu finden sind. Lehren werden miindlich,
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haufig als Gedichte, an die Eingeweihten weitergegeben. Die Re-
zitatoren verfligen oftmals tiber verschriftlichte Sammlungen dieser
Gedichte. Thr Glaube an sieben aufeinander folgende Inkarnatio-
nen Gottes basiert offenbar auf dem geistigen Erbe der frithen ex-
tremen Schia. Bezlige lassen sich auch zum Zoroastrismus herstel-
len. Die Reinigung der Seele erfolgt durch Seelenwanderung. Nach
sieben Zyklen gottlicher Manifestation soll der eschatolog. Retter
in der Heimat der A.H. erscheinen. Eine dieser Inkarnationen, die
von den vier Erzengeln begleitet werden, ist — ‘Ali ibn Ab1 Talib.
Von grofierer Bedeutung als ‘Ali ist jedoch der Religionsstifter Sul-
tan Suhak (lebte wahrscheinlich im 15.Jh.). Ein weiblicher Geist ist
Ramzbar, der als jungfriuliche Mutter der gottlichen Inkarnation
verehrt wird. Die A.H. verteilen sich auf verschiedene ethnische,
tribale und religiose Untergruppen. Obwohl es an einer einheitli-
chen Organisation fehlt, sind die von Sultan Suhak, dem eigentli-
chen Religionsstifter, eingefithrten Institutionen und Riten fiir alle
Angehorigen des Glaubens gultig. Pi-Ha
Lit.: Halm, H.: Art. «Ahl-e haqq», Encyclopaedia Iranica, Bd. 1,1982,635-637. -
Schmucker, W.: «Sekten und Sondergruppen», in Ende, W./Steinbach, U. (Hg.):

Der Islam in der Gegenwart, *2005, 723-725. — Bruinessen, M. van: Art. «Ahl-i
Haqq», The Encyclopaedia of Islam, THREE.

Ahmadiya (Muslim Jamaat), sunnit. millenarist. Bewegung, ge-
grindet 1889 im heutigen Pakistan von Mirza Ghulam Ahmad
(1835-1908). Eine gottliche Offenbarung eroffnete ihm nach eige-
nem Bekunden, dass er der Reformer seiner Zeit, der christliche
Messias und der islam. — Mahdj, in einer Person sei. Die strittige
Frage von Ghulaim Ahmads Prophetentum fihrte 1914 zur Spal-
tung der A.Trotz der Zuriickweisung dieses Anspruchs durch
Ahmad selbst bestand eine Minderheit auf seinem Prophetentum.
Thre Haltung fithrte dazu, dass die pakistan. Regierung 1974 Ge-
setze zur Ausgrenzung der A. erlie}, die zur Verfolgung beider
Gruppen fihrten. Zudem wurde die A. auch von der Liga der islam.
Welt aus der islam. Glaubensgemeinschaft ausgeschlossen. Seit 1984
ist es den Ahmads in Pakistan unter Strafandrohung untersagt, sich
selbst als Muslime zu bezeichnen und die islam. Gebote zu befol-
gen. Die Mehrheit der A.-Bewegung beruft sich auf dieselben ka-
non. Quellen wie die tibrigen Muslime und erkennt die vier «recht-
geleiteten Kalifen» ebenso an wie die Griinder der vier sunnit.
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— Rechtsschulen, von denen sie den hanafit. Ritus bevorzugen.
Ziel der A. ist die Verbreitung eines reformierten Islams mit friedli-
chen Mitteln. Die Zahl ihrer Anhanger belduft sich auf etwa 1 Mio.,
die Hilfte von ihnen lebt auf dem Indischen Subkontinent. Weitere
bedeutende Gemeinden finden sich in Indonesien sowie in West-
und Ostafrika. Die erste Moschee in Deutschland wurde 1923 von
der A. in Berlin errichtet, 1949 entstand die erste islam. Missions-
station fiir Westdeutschland. Den Status als Korperschaft offentli-
chen Rechts erhielt die Gemeinschaft 2013 in Hessen, 2014 in Ham-
burg. Heute betreuen die Ahmadis ca.35000 Anhinger in der
Bundesrepublik. Zentrale Einrichtung der A.-Muslim-Bewegung
ist die Nar-Moschee in Frankfurt. Pi-Ha

Lit.: Ahmed, M.: «Ahmadiya. Geschichte und Lehre», in Ders. u.a. (Hg.): Die
Religionen der Menschheit, Bd.25: Der Islam 3: Islamische Kultur, zeitgendssi-
sche Stromungen, Volksfrommigkeit, 1990, 415-422. — Schmucker, W.: «Sekten
und Sondergruppen», in Ende, W./Steinbach, U.: Der Islam in der Gegenwanrt,
°2005, 730-732. — Spuler-Stegemann, U.: Muslime in Deutschland. Nebeneinan-
der oder Miteinander, 1998. — Wunn, I. und A. Herwig: «Die Ahmadiyya», in
Wunn, I. (Hg.): Muslimische Gruppierungen in Deutschland — ein Handbuch,
2007, 151-165. — Lathan, A.: «Reform, Glauben und Entwicklung — die Heraus-
forderungen fiir die Ahmadiyya-Gemeinde», in Reetz, D. (Hg.): Islam in Eu-
ropa — religises Leben heute — ein Portrait ausgewdbhlter islamischer Gruppen
und Institutionen, 2010, 79-108.

Aischa (gest. 678), Tochter des ersten Kalifen Aba Bakr und dritte
Frau — Muhammads. Als seine Lieblingsfrau wird A. besonders
von den — Sunniten verehrt, die ihre Rolle als Gegenspielerin Fa-
timas betonen. Nach Muhammads Tod griff sie aktiv in die Poli-
tik ein und bekimpfte den vierten Kalifen — ‘Ali, unterlag aber in
der sog. «Kamelschlacht» (656). Bis zu ihrem Tod lebte sie in Me-
dina. Sch

‘Alawiten, auch Nusairlya, synkretistische Religion mit Anleh-
nung an die Schia sowie vorislamischen iran. und christlichen Ele-
menten. Weite Verbreitung in Westsyrien und im Stidosten der Tiir-
kei (— Aleviten). Gegriindet wurde dieser Zweig der extremen
— Schiiten Mitte des 9.Jh. im Irak durch Muhammad ibn Nusair
an-Namiri (daher auch NusairTs), der — gegen dessen Widerspruch —
die gottliche Natur des zehnten schiit. — Imams ‘Alf al-Hadi ver-
kiindete und sich selbst zum Propheten erklirte. Die Entstehung
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der Religion der A. bleibt unklar. Die Doktrin der ‘A. ist eine my-
thische Lehre von der Entstehung der Welt, in der dem Vetter und
Schwiegersohn des Propheten, dem ersten Imam der Schiiten,
— ‘Al ibn Abi Talib, gottlicher Charakter verliehen wird. ‘A. glau-
ben, dass die Gottheit sich in der Geschichte zyklisch als Trinitat
manifestiert. Diese Trinitdt inkarniert sich in der Form historischer
oder mythischer Personen. Danach wurde die muslimische Ara
durch den Zyklus von Muhammad eroffnet: “Ali als «Essenz» —
Muhammad als «Name/Schleier» — Salman der Perser als «Tor»,
durch welches der/die Glaubige das Mysterium der Gottheit er-
fihrt. Zu den Messen der “A., deren Riten sich um die muhammeda-
nische Trinitit drehen, haben nur eingeweihte Minner Zugang.
Frauen diirfen an religiosen Ritualen nicht teilnehmen, da sie als
stindig gelten. Die Bestandteile des Glaubens der ‘A. werden nur
den Eingeweihten vermittelt. Jedem Erwachsenen wird der Zugang
zu den Eingeweihten ermoglicht, falls er Geheimhaltung schwort.
Religiose Pflichten beschrinken sich auf allgemeine moralische
Vorschriften. Die Gliubigen pilgern zu den Gribern von alawiti-
schen Heiligen. Verschiedene Feste unterschiedlicher Herkunft
werden von den ‘A. begangen, darunter das pers. Neujahr, das
christl. Weihnachten oder das islam. Fastenbrechen. In Syrien herr-
schen seit 1966 alawit. Offiziere bzw. mit Bashshar al-Asad der
Sohn eines Offiziers. Wihrend ein Teil der ‘A. in Syrien an seinem
Glauben und den Ritualen festhilt, geht ein anderer Teil im zwdl-
ferschiitischen Islam auf. Letztere Tendenz zeigte sich bereits wih-
rend der franzosischen Mandatszeit (1922—1946), in der ein eigenes
Territorium fiir die ‘A. ausgewiesen wurde. Einzelne zwolferschii-
tische Rechtsgelehrte fordern die Anndherung der ‘A. an die Schia
bis heute. Pi-Ha
Lit.: Halm, H.: Art. «Nusairiyya», The Encyclopaedia of Islam, Second Edi-
tion. — Kadi, W.: Art. «‘Alawi», Encyclopaedia Iranica, Bd. 1, 1983, 804-806. —
Bar-Asher, M. M.: Art. «'Alawts, classical doctrine», The Encyclopaedia of Islam,

THREE. — Mervin, S.: Art. «Alawis, contemporary developments», The Ency-
clopaedia of Islam, THREE.

Aleviten (osman. alevi, «Ali-Verehrer»), frither als Fremdbezeich-
nung auch kzzilbas (tirk. «Rotkopf») genannt. Die A. leben v.a. in
Zentralanatolien (Kayseri, Sivas, Divrigi), seit der Landflucht in
den 1950er Jahren aber auch in den groflen Stidten. Sie machen
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15-30% der tiirk. Bevolkerung aus. Ein Drittel ist kurdischspra-
chig. Die A. sind urspriinglich im 14./15. Jh. in Ostanatolien inner-
halb der mystischen — Bruderschaft der Safawiya entstanden. Als
diese im 16. Jh. zur persischen Dynastie der Safawiden aufstieg, ver-
loren die tiirk. Anhinger den Kontakt und entwickelten sich zu ei-
ner eigenstandigen, esoter. und endogamen Glaubensgemeinschaft.
Aufgrund schwerer Verfolgungen hielten die A. jahrhundertelang
ithre Religion geheim. Sie haben kein einheitliches religioses Dogma,
verehren — ‘Ali und lehnen die — Fiinf Siulen des Islams ab. Das
bedeutendste Ritual ist die Versammlung der Gliubigen (tiirk.
ayin-i cem), bei der Frauen teilnehmen und Alkohol getrunken
wird. Seit 1950 begann die traditionelle Ordnung der A. zu zerfal-
len, so dass bis Ende der 1980er Jahre die religiésen und sozialen
Strukturen weitgehend verloren waren. Seit den 1990er Jahren ist
eine Revitalisierung der alevit. Gemeinschaft festzustellen. Ba
Lit.: Kehl-Bodrogi, K.: Die Kizilbas/Aleviten. Untersuchungen iiber eine esote-
rische Glanbensgemeinschaft in Anatolien, 1988. — Vorhoff, K.: Zwischen
Glaube, Nation und nener Gemeinschaft. Alevitische Identitit in der Tirkei der
Gegenwart, 1995. — Dies.: «Let’s Reclaim our History and Culture!». Imagining

Alevi Community in Contemporary Turkey, Die Welt des Islam 38 (1998),
220-252.

‘Ali (gest. 661), Vetter und Schwiegersohn — Muhammads, mit
dessen Tochter — Fatima er verheiratet war. A. war einer der ersten
Anhinger — Muhammads und spiter der vierte der sog. «recht-
geleiteten» Kalifen. Nach der Ermordung des dritten Kalifen
Uthman 656 wurde ‘A. zum Kalifen bestimmt, obwohl die Sippe
‘Uthmans (die — Dynastie der Umayyaden) ihm die Unterstiit-
zung von dessen Morder vorwarf und den Gegenkalifen Mu‘awiya
etablierte. Zum Konflikt mit Mu‘awiya kam es 657 bei Siffin (am
Euphrat), aus dem zwar kein Sieger hervorging, ‘A.s Anhinger-
schaft sich aber entzweite und Mu‘awiyas Position gestirkt wurde.
Die Auseinandersetzung zwischen beiden Kalifen fand durch die
Ermordung ‘A.s in Kufa ihr Ende. ‘A.s Mausoleum in Nadschaf
ist eines der wichtigsten islam. Heiligtimer, sowohl fiir die
— Schiiten — die «Parteiginger ‘A.s» (arab. shiat ‘A.)— als auch fiir
die — Sunniten. Fur die Schiiten gilt ‘A. als Stammvater der
Imame; als «Begleiter Gottes» (arab. walr allah) wurde seine Er-
wihnung ins schiit. — Glaubensbekenntnis aufgenommen. An
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der Person ‘A.s orientieren sich neben den Schiiten noch andere
islam. Bewegungen, etwa die — ‘Alawiten, die sich durch eine gott-
dhnliche Verehrung ‘A.s und die Leugnung seines Todes auszeich-
nen. Sché

Lit.: Halm, H.: Die Schia, 1988. — Bernheimer, T.: The ‘Alids. The First Family of
Islam, 2013.

Alkohol. Muslimen ist nach allgemeiner Rechtsauffassung
(— Recht) der Genuss alkohol. Getrinke unter Androhung einer
— Korperstrafe verboten. Diese Auffassung stiitzt sich auf
Sure 5:90f. des Korans, welche khamr (arab. «Wein») verbietet, ein
Getrink, dessen Eigenschaften in Sure 16:69 gepriesen und das in
Sure 27:44{. als Belohnung im Paradies ausgesetzt wird. Die Aus-
legung dessen, was als «Wein» im Sinne eines berauschenden Ge-
tranks gilt, hat in der Geschichte durchaus gewechselt. Mii

Allah (arab. «der — Gott») — Gottesnamen

Almosen. An Bediirftige A. zu geben, gilt Muslimen allgemein als
wohltitiges Handeln. Eine bestimmte Form des A. ist dartiber hin-
aus rechtlich vorgeschrieben, die zakat, eine der — Funf Siulen
(Grundpflichten) des Islams. Sie besteht in der jahrlichen Abgabe
eines bestimmten Teils, bei Edelmetallen z. B. eines Vierzigstels, des
Vermogens. Oft wird die zakat freiwillig geleistet, in manchen is-
lam. Staaten aber auch als Steuer eingezogen. El

Aman (arab. «Schutz, Sicherheit»), spezieller Schutzstatus fur
Nichtmuslime, die sich nur zeitweise im — dar al-islam (Gebiet
unter islam. Herrschaft) aufhalten. Der A. kniipft an den aus alta-
rab. Gewohnbheitsrecht bekannten, jiwar («Schutzrecht») genann-
ten Status an, der Nicht-Stammesangehorigen auf Lebenszeit ver-
lichen werden konnte. Grundlage des A.-Rechts ist Sure 6:9: «Und
wenn einer von den Heiden dich um Schutz angeht, dann gewahre
thm Schutz, damit er das Wort Gottes horen kann.» Jeder Muslim,
ob Mann oder Frau, selbst ein Sklave, konnte A. gewihren. Ganzen
Gruppen oder Stidten diesen Status zu verleihen, war — Imamen
vorbehalten. A. konnte sowohl in Kriegs- als auch in Friedenszei-
ten gegeben werden. Der Schutzstatus war immer zeitlich begrenzt,
der musta’min (arab. «der den Schutz in Anspruch nimmt») mochte
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nach Ablauf der Zeit als schutzbefohlener — Schriftbesitzer weiter
im islam. Bereich leben, konvertieren oder sich an einen anderen si-
cheren Ort begeben. Ein musta’min genoss gewisse Personlich-
keits- und Eigentumsrechte und unterlag der Gerichtsbarkeit seiner
Religionsgemeinschaft. Diplomat. Missionen genossen A., soweit
sie als solche erkennbar waren. Aus A. entwickelten sich die -
tiyazat (arab. «Konzessionen») fiir auslind. Handelskolonien und
Kaufleute im Osman. Reich. In der Moderne hat A. seine friithere
Bedeutung verloren, da die traditionelle Teilung der Welt in dar al-
islam und dar al-harb («das Haus des Krieges», von den Muslimen
zu erobern) weitgehend keinen Bestand mehr hat. Moderne For-
men des A. finden sich aber noch z.B. in Oman, wo Auslinder
durch einen einheim. Gewihrsmann Aufenthaltsrechte erlangen
konnen. Sz

Amulett. A. zur Abwehr des — Bosen Blicks und gliickbringende
Talismane sind im islam. Kulturkreis weit verbreitet. Hiufig sind
die stilisierte Hand der Prophetentochter — Fatima, kleine Koran-
exemplare oder blaue Perlen zu sehen. Bei den — Schiiten findet

sich das Bild — “Alis als Schmuck und Schutz. Bo

Lit.: Kriss, R./Kriss-Heinrich, H.: Volksglaube im Bereich des Islam. 2 Bde.,
1960/62. — Schienerl, P. W.: Diamonenfurcht und béser Blick. Studien zum Amu-
lettwesen, 1992.

Ankaraner Schule. Mehrere Nachwuchswissenschaftler der Uni-
versitit Ankara schlossen sich Mitte der 1990er Jahre zur Ankara-
ner Schule (Ankara Okulu) zusammen, um ihre Forschungsarbei-
ten auf dem Gebiet der Koranexegese gemeinsam voranzutreiben
und zu veroffentlichen. Sie folgten damit einigen Professoren an
der theologischen Fakultit in Ankara, die 1949 nach dem Vorbild
der Theologie und Religionswissenschaft an westlichen Universi-
titen gegriindet worden war, darunter Mehmet Said Hatipoglu und
Hiseyin Atay. Die Fakultit in Ankara blieb bis in die 1980er Jahre
hinein die einzige universitire Ausbildungsstitte fiir Theologen in
der Turkischen Republik und bildete somit einen Prototyp der mo-
dernen Hochschultheologie, wie sie heute an zahlreichen turki-
schen Universititen besteht. Zentrale Figuren der A.S. waren um
das Jahr 1998 Omer Ozsoy und Mehmet Pagaci. Pagact hat in
Schottland studiert und sich dort mit christlicher Theologie und
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Philosophiegeschichte befasst. Heute ist er Turkischer Botschafter
im Vatikan, nach Stationen als Religionsattaché an der tiirkischen
Botschaft in Washington und Leiter der Auslandsabteilung der tiir-
kischen Religionsbehdrde (Diyanet Isleri Baskanligr). Ozsoy ver-
brachte bereits im Anschluss an seine Promotion zwei Jahre in
Heidelberg (1991-1993), kam 2004 als Humboldtstipendiat nach
Gottingen und bekleidet seit 2006 bis heute den zunichst von der
tirkischen Religionsbehorde finanzierten Stiftungslehrstuhl fiir is-
lamische Theologie an der Goethe-Universitit Frankfurt/Main.
Gemeinsam gaben Ozsoy und Pagact die Zeitschrift /slamiyat her-
aus, die von 1998 bis 2007 vierteljahrlich erschien und in der Tirkei
auch tiber Fachkreise hinaus Beachtung fand. Daneben erscheint
seit 1995 die Reihe Ankara Okulu Yayinlari, die inzwischen tiber
200 Binde umfasst. Nach der A.S. gilt wie fur die Bibelexegese
auch fiir die Koranauslegung, dass der Exeget sich seiner Subjekti-
vitat und seiner historischen Bedingtheit bewusst sein muss. Pagact
etwa veroffentlichte 1996 einen Aufsatz mit dem Titel Kuran ve
ben ne kadar tarihseliz? (Der Koran und ich — wie geschichtlich sind
wir?), in dem er die Frage der Zeitgebundenheit des Exegeten im
Lichte der Hermeneutik Gadamers erortert. In der Frage der His-
torizitit der koranischen Offenbarung wiederum lehnt die A.S.
sich eng an die Gedanken Fazlur Rahmans an. Dieser entwickelte
eine Methodik der zeitgenossischen Koranexegese, die «double-
movement-» oder «Zwei-Bewegungs-Theorie», nach der die Ge-
bote des Korans nicht wortwortlich, sondern in ithrem historischen
Zusammenhang zu verstehen seien. Aus den konkreten Hand-
lungsgeboten des koranischen Wortlauts seien die im damaligen
historischen Kontext an die zeitgenossischen Adressaten gerichte-
ten ethischen Prinzipien dieser Gebote zu extrahieren. Die offen-
barten Gebote missten im nichsten Schritt wiederum in diesen
Prinzipien entsprechende, zeitgemifle Handlungsmaximen iiber-
tragen werden. So behalte der Koran seine tiberzeitliche Aktualitit
und entfalte tiber die wortwortliche Bedeutung hinaus immer wie-
der neu seine Botschaft. Zwar gibt es weiterhin modernistisch oder
reformistisch orientierte Koranexegeten an tirkischen Universita-
ten wie etwa den sehr produktiven Mustafa Oztiirk. Die A.S. je-
doch hat sich in den Jahren 2007/2008 aufgrund innerer Differen-
zen, unterschiedlicher Karrierewege und anderer Ursachen wieder
aufgelost. KE
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Lit.: Alter Text — Neuer Kontext. Koranhermeneutik in der Tiirkei heute. Ausge-
wébhlte Texte, ibersetzt und kommentiert von Felix Korner SJ, 2015.

Apostasie, allgemein der Abfall von einer Religion, in der islam.
Welt im 20.Jh. v.a. von Reformisten wie Abta al-Ala al-— Mau-
dadi und Sayyid Qutb theoret. verarbeitet. Threr Meinung nach ha-
ben sich die meisten muslim. Gesellschaften aufgrund des Einflus-
ses und der Dominanz des Westens so weit von den idealen islam.
Verhiltnissen der Frithzeit entfernt, dass sie sich nun im Zustand
des «Unglaubens» (arab. kufr), «Polytheismus» (arab. shirk) oder
des Rickfalls in die vorislam. «Zeit der Unwissenheit und Igno-
ranz» (arab. jahilrya) befinden. Alle Muslime, die weiterhin in die-
ser Situation verharrten, miisse man so behandeln, als ob sie vom
Islam abgefallen seien. Noch bestehe allerdings die Moglichkeit der
Wiedergutmachung durch individuelle Lauterung und das person-
liche Engagementim Rahmen der reformist. Bewegung. (— Reform-
islam) Co

Arabische Literatur. Bereits im 5. Jh. trat die — arab. Sprache als
voll ausgebildete Literatursprache in Erscheinung. Die eng mit der
beduin. Lebenswelt verbundene vorislam. Dichtung erhielt auf-
grund ihrer Funktion als kollektives Gedichtnis der Araber und
wertvolle Referenz in Fragen der Koranauslegung schon in der
Frithzeit des Islams eine normierende Funktion und begriindete so
poet. Konventionen, an die selbst heutige Dichter zuweilen noch
ankntipfen. Dazu gehort v.a. Formales. Die Gedichte behalten Me-
trum und Reim des ersten Verses Uiber ihre ganze Linge — zuweilen
mehr als 100 Verse — bei (man spricht von «Monometrik» bzw.
«Monoreim»). Syntakt. und wichtigste gedankliche Einheit ist der
Einzelvers («Molekularitit»). Im Allgemeinen galten deshalb der
Literaturkritik nicht ganze Gedichte, sondern jeweils nur einzelne
«schone» Verse als besonders gelungen. Auch ist aus diesem Grunde
die Position des Einzelverses innerhalb der Versabfolge eines Ge-
dichts, im Gegensatz zur Position des Wortes im Vers, recht varia-
bel. Nicht selten sind Gedichte deshalb in mehreren Varianten
uberliefert. In vielen Fillen haben sich von einem einstigen Gedicht
sogar nur einzelne Verse oder Versgruppen erhalten, weil die Tra-
denten nur diese fir Uberlieferungswiirdig befanden. Trotz der
weitreichenden Selbstindigkeit des Einzelverses haben sich aber
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auch — wenngleich zuweilen recht lose — Gattungsnormen fiir Auf-
bau und Inhalt des Gedichtganzen herausgebildet. Ein derart be-
stimmtes sehr verbreitetes Genre ist die schon aus vorislam. Zeit
stammende Kaside (arab. gasida). Der Typisierung des Gelehrten
Ibn Qutaiba (gest. 889) zufolge besteht dieses polythemat. Langge-
dicht aus drei Teilen: 1. Liebeserinnerung mit Klage iiber den Ver-
lust der Geliebten (Einleitung); 2. Aufbruch mit anschliefender
Reisebeschreibung, frither oft ein Wiistenritt; 3. der Hauptteil, in
dem der Dichter einen Herrscher, Stamm oder sich selbst rithmt
oder Gegner schmiht. Die im Laufe der Zeit klassisch gewordenen
inhaltlichen und formalen Gattungskonventionen wurden freilich
immer wieder neu gedeutet und das Genre so dem sich wandelnden
Geschmack und verianderten Bediirfnissen angepasst. So kommt es,
dass die Kaside auch heute noch von Dichtern und Horern weithin
sehr geschitzt wird. Ahnliches gilt fiir kiirzere Gedichtformen wie
etwa das Weingedicht oder das Ghasel (arab. ghazal, «Liebesge-
dicht»). — War der vorislam. Beduinendichter v.a. Dichter seines
Stammes und der Wiiste (erkennbar z.B. in den unter dem Namen
Mu‘allaqat vereinten Kasiden des Imru’ al-Qais, Zuhair, Labid u.a.,
sowie in zahlreichen Gedichten der Hamasa-Sammlung), so hat die
Poesie der Folgezeit vielfach einen urbanen und hofischen Hinter-
grund (z.B. al-Mutanabbi, 915-965). Auch fiir die — Mystik wurde
sie sehr bedeutend (z.B. Ibn al-Farid, gest. 1235; Ibn al-‘Arabi,
1165-1240), hier jedoch meist mit kiirzeren Gattungen. Eine starke
Rhetorisierung erfuhr die Poesie durch die muhdath- (arab. «<mo-
dernen») Dichter des 8./9.Jh. (Bashshar ibn Burd, 714-783; Abu
Nuwas, gest. 814/15; AbG Tammam, gest. 845; Ibn al-Mu‘tazz,
861-908). Charakterist. fiir deren badi* (arab. «innovativen») Stil,
ein Produkt der Verlagerung der ehemals beduin. Dichtung in die
urbanen Zentren und an die neuen Herrscherhofe, ist die Verwen-
dung von vielfiltigen, z.T. hochelaborierten Wort- und Sinnfigu-
ren, von Zitat und Parodie. Sie bereiten die konzeptuelle Komple-
xitdt und Dichte eines spiter beliebten Concetto-Stils vor. — Bis
zum 19.Jh. galt das Dichten, wie die Wissenschaften u.a. Kiinste,
als erlern- und lehrbare, weil bestimmten Regeln unterworfene
Fertigkeit. Davon zeugen zahlreiche Prosodie- und Rhetorik-
Handbiicher, deren bekanntestes von al-Jurjani (gest. um 1080)
stammt. Es kam nicht so sehr darauf an, etwas wirklich Neues zu
schaffen, als vielmehr darauf, unter virtuoser und geistreicher Aus-
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nutzung der kanonisierten Moglichkeiten Bekanntes iiberraschend
neu erscheinen zu lassen. — Der Prosa wurde eine an die Poesie her-
anreichende Literarizitit bis zum 19.]Jh. — vom — Koran einmal
abgesehen — allenfalls in stark rhetorisierten Formen wie dem ho-
hen Kanzleistil der Hofsekretire (arab. insha’) oder der artifiziellen
Reimprosa der Makame (arab. magama), einer Art anekdot. Picaro-
Erzihlung (al-Hamadhani, 968-1008; al-Hariri, 1054-1122) zu-
gebilligt. Ansonsten genoss sie nur dann Wertschitzung, wenn sie
dem Ideal geistreich-humorvollen Zerstreuens, erbaulich-niitz-
lichen Unterhaltens oder kultivierten Bildens und Lehrens ge-
niigte. Davon zeugt das sehr umfangreiche Schrifttum der «fei-
nen Bildung» (arab. adab). Ein frither Vertreter war al-Jahiz
(ca.776—868/69), z.B. mit seinem Buch «Die Geizhilse». In spite-
rer Zeit nimmt das adab-Schrifttum immer mehr enzyklopad. Cha-
rakter an, so im Kitab al-Aghani («Buch der Lieder») von Aba al-
Faraj al-Isfahani (897-967) oder im Tauq al-hamama («Halsband
der Taube») von Ibn Hazm (994-1064). — Die seit alters miindlich
tradierten Heldenepen, Darbietungen professioneller Geschichten-
erzihler und Mimen oder auch das Schattenspiel waren als Litera-
tur des «niederen Volkes» aus dem Kanon der «hohen» Literatur
der gebildeten Elite ausgeschlossen. — Mit vielen jahrhundertealten
dichter. Traditionen brach die a.L. erst in der zweiten Hilfte des
19.Jh. Daftr wurde besonders die von einem erstarkenden Bil-
dungsbiirgertum getragene Abkehr vom manierist. Ideal sprach-
licher Gesuchtheit sowie die Auffassung vom Gedicht als einem
natlirlichen, lebendigen Organismus ausschlaggebend. Mit der Ent-
wicklung hin zu mehr «Natiirlichkeit> und mehr subjektivem
Empfinden ging auch eine Aufwertung der einfacheren Prosa ein-
her. Seither hat sich die a. L. zahlreiche neue Formen angeeignet, in
der Dichtung besonders den Freien Vers (Badr Shakir as-Sayyab,
1926-1964; Nazik al-Mala’ika, geb. 1923; ‘Abd al-Wahhab al-
Bayvyati, geb. 1926), in der Prosa die Kurzgeschichte und den Ro-
man. Auch das Drama/Theater konnte sich etablieren. Sozialhistor.
lasst sich die Entwicklung der modernen a.L. als Geschichte einer
durch die technischen Moglichkeiten des — Buchdrucks, die Ent-
wicklungen im Verlagswesen und die Verbesserung der Bildungssi-
tuation bedingten Verbreiterung der Leserschichten verstehen. As-
thet.-stilist. ist es v.a. in der Prosa und Dramatik die Geschichte
einer Angleichung an dominante globale Modelle. Anders als in der
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Poesie kniipfte man hier kaum an eigene epische und dramat. Tra-
ditionen an, da diese zur «niederen» Literatur gerechnet wurden. —
Fiir die Entwicklung der Prosa und des Theaters lassen sich seit
Ende des 19.Jh. grob folgende Stromungen beobachten: Eine
belehrend-moralisierende Literatur, die dem Gemeinwohl Nutzen
bringen sollte, wurde v.a. im 19. Jh., aber auch noch bis zum Ersten
Weltkrieg verfasst. Hauptvertreter sind Jurji Zaydan (1861-1914)
und Salim al-Bustani (1848-1884). Fur eine empfindsam-
romantizist. Richtung (ca. 1900-1925) stehen Jubran Khalil Jubran
(1883-1931) und Mustafa Lutfi al-ManfalGti (1867-1924). Patri-
ot.-sozialreformer. (1910-1930) waren die sog. «Neue Schule» in
Agypten, darunter Muhammad Taymir (1891/92-1921) und sein
Bruder Mahmid (1894-1973), sowie in deren Folge Autoren wie
Taha Husayn (1889-1973) und Tawfiq al-Hakim (1898/1902-1987).
Seit den 1930ern entstand eine gesellschaftsanalyt.-chronist. Lite-
ratur (Nagib — Mahftz; Yasuf Idris, 1927-1991; Tawfiq Yasuf
‘Awwad, 1911-1989). In den 1960er Jahren und besonders nach
1967 (Juni-Krieg, Niederlage des Nasserismus) begannen viele
Autoren, sehr ideologie- und selbstkritisch zu schreiben (Layla
Ba‘albakki, geb. 1934; al-Tayyib Salih, 1929-2009; Sun‘allah Ibra-
him, geb. 1937). Gleichzeitig entstand eine «Neue Sensitivitit» (E.
al-Kharrat), der es um eine Neubegriindung der Asthetik und des
Verhiltnisses von Literatur zu Wahrheit und Wirklichkeit ging und
die deshalb oft stark experimentelle Ziige trug. Seither deckt die
arab. Prosa das gesamte Spektrum postmodernen Schreibens ab,
haufig auch mit spieler. Riickgriffen auf das alte Erbe, einschliellich
der einst nicht zur «hohen» Literatur gerechneten volkstiimlichen
Heldenepen und — Tausendundeine Nacht (Yahya at-Tahir ‘Ab-
dallah, 1938-1981; Jamal al-Ghitani, 1945-2015; Emil Habibij,
1921-1996; Zakariyya Tamir, geb. 1931). — Die Poesie durchlief
dhnliche Phasen. Ende des 19.Jh. entstand ein «Neoklassizismus»
(Ahmad Shawqi, 1868-1932), die 1920/30er Jahre waren von der
«Romantik» gekennzeichnet (Jubran, die «Diwan»-Schule, die
«Apollo»-Gruppe), wihrend sich nach dem Zweiten Weltkrieg eine
«sozialrealist.» littérature engagée entwickelte. Seit den 1960er Jah-
ren ist wie in der Prosa eine Losldsung vom Realismus festzustel-
len. Insgesamt bietet die Poesie heute ein vielfaltiges Bild: Kasiden
im «klassischen» Stil stehen neben patriot. und sozial oder polit.
engagierten kiirzeren, hiufig auch vertonten Strophengedichten
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(Amal Dunqul, 1940-1982; Mahmud Darwish, 1942-2008) so-
wie, auf der anderen Seite des Spektrums, den zuweilen «<hermet.»
wirkenden Schopfungen der Vertreter eines poet. Asthetizismus
(— Adonis, geb. 1930). Liebeslyrik in volksnaher einfacher Sprache
(Nizar Qabbani, 1923-1999) steht neben Philosophischem und
Mystischem, hochsprachliche neben Dialekt-Dichtung. In der Um-
gangssprache verfasste Literatur findet dank der «demokratisieren-
den» Ziige des Internets und der anti-autoritiren Bestrebungen der
jungsten Zeit (Arab. Friihling) mittlerweile immer mehr Anhianger
und weitere Verbreitung. — Kontrovers diskutiert wird die Frage,
ob die von Arabern verfasste, selbst aber nicht arabophone Litera-
tur, insbesondere die franzosischsprachige Literatur des Maghreb
(Kateb Yacine, 1929-1989; Mohammed Dib, 1920-2003; Albert
Memmi, geb. 1920; Tahar Ben Jelloun, geb. 1929; Assia Djebar,
1936-2015) oder die in der Sprache des Gastlandes verfassten Werke
der zahlreichen Diaspora-/Exil-Autoren (Amin Maalouf, geb.
1949; Rafik Schami, geb. 1946) zur a.L. gezihlt werden sollen. —
Sehr viele Werke sowohl der klassischen als auch der modernen
a.L. liegen inzwischen in guter deutscher Ubersetzung vor. Zur in-
ternationalen Bekanntheit der a.L. trug insbes. die Verleihung des
Nobel-Preises fiir Literatur an den Agypter Nagib — Mahfiz
(1988) bei. Seit 2008 ist der sog. «Arabische Booker» (International
Prize for Arabic Fiction, abgek. IPAF) bemtiht, der a. L. einen Platz
im globalisierten Literaturbetrieb zu schaffen und zu erhalten. Gu
Lit.: Gitje, H. (Hg.): Grundrif$ der arabischen Philologie, Bd.2: Literaturwis-
senschaft, 1987. — Guth, S.: «Novel, Arabic», The Encyclopaedia of Islam,
Three. — Heinrichs, W. u.a. (Hg.): Orientalisches Mittelalter, 1990. — Irwin, R.
(Hg.): Night and Horses and the Desert. An Anthology of Classical Arabic Lite-
rature, 2000. — Keil, R. (Hg.): Hanine. Prosa ans dem Maghreb, 1989. — The
Cambridge History of Arabic Literature, Bde. 1-3 (1983, 1990, 1992). — Weidner,

S. (Hg./Ubers.): Die Farbe der Ferne. Moderne arabische Dichtung, 2000. —
Website des IPAF: «www.arabicfiction.org>.

Arabische Schrift, zunichst Triger der — arab. Sprache, spiter
auch anderer Literatursprachen (u.a. Persisch, Osmanisch) des is-
lam. Raumes. Es handelt sich um eine linksliufige Konsonanten-
schrift mit 28 Buchstaben in der arab. Sprache, die fiir andere Spra-
chen z.T. erweitert und modifiziert wurde. Die a.S. gehort zum
aramaischen Typus der nordsemit. Schriften. In der iltesten datier-
ten arab. Inschrift von 512 liegen die Basisgrapheme bereits vor.
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Spater erfolgten eine diakrit. Differenzierung, kalligraph. Weiter-
entwicklung und Systematisierung des Duktus (— Kalligraphie).
Schriftdiskussionen (Ubernahme der Lateinschrift oder Modifizie-
rung des arab. Alphabets) waren Bestandteil der Modernisierungs-
konzepte der islam. Welt im 19. und frithen 20. Jh. 1928 wurde in
der Turkei das arab. durch das latein. Alphabet ersetzt. In den mit-
tel- und zentralasiat. Sowjetrepubliken wurde die a.S. in den 1920er
Jahren durch die Lateinschrift, 1940 vom kyrill. Alphabet abgelost.
Die a.S. bleibt vorherrschend fiir die Sprachen des nordafrikan.,
nah- und mittelostlichen Raumes (Arabisch, Persisch, Kurdisch im
Irak und in Iran, Urdu, einige Berbersprachen Nordafrikas) und in
Teilen Zentralasiens (Dari, Paschtu, Uigurisch). Ha-Hi

Lit... Grindler, B.: The Development of the Arabic Scripts: From the Naba-
tean Era to the First Islamic Century, 1993. — Baldauf, L.: Schriftreform und
Schriftwechsel bei den muslimischen Russland- und Sowjettiirken (1850-1937),
1993. — Endress, G.: Die arabische Schrift, in Fischer, W. (Hg.): Grundriff der
arabischen Philologie, 1982, 165-183. — Frings, A.: Sowjetische Schriftpolitik
zwischen 1917 und 1941, 2007. — Lewis, G.: The Turkish Language Reform,
1999.

Arabische Sprache. Das Arabische (A.) zihlt aufgrund seiner wei-
ten Verbreitung und globalen Bedeutung zu den groflen Weltspra-
chen. Die frithe Sprachgeschichte ist nach wie vor in entscheiden-
den Zuigen unklar. Innerhalb der semit. Sprachen (die meist mit
dem Altagyptischen, den kuschit. Sprachen und dem Libysch-Ber-
berischen zu einer frither «semit.-hamit.», heute gemeinhin «afro-
asiat.» genannten Sprachfamilie zusammengefasst werden) wird das
A. inzwischen meist zusammen mit dem «Altsiid-» A. und einem
«nordwestsemit.» Zweig (v.a. Aramidisch und Kanaaniisch, ein-
schliefflich Phonizisch und Hebriisch) der Gruppe der «zentral-
semit.» Sprachen zugeordnet. Diesen stellt man das Ostsemitische
(v.a. Akkadisch), das sog. «<Moderne Stidarabisch» und die <«ithio-
semit.» Gruppe gegeniiber, mit welcher das A. aufgrund raumlicher
Nihe wichtige Charakteristika teilt. Sprachdenkmaler von Vorstu-
fen des sog. «klassischen» A. (s.u.) finden sich in Zentral- und Nord-
arabien (Thamudisch, Lihyanitisch, Safaitisch, ca.5.Jh. v.u.Z. —
ca.4.Jh. u.Z.). Die heute als «A.» bezeichnete Sprache basiert auf
nord-arab. Idiomen, die seit dem 4.Jh. u.Z. belegt sind, sowie auf
der Sprache der vorislam. Poesie (— Arab. Literatur) und des
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— Korans. Dieses A. wurde mit der Expansion der Araber und des
Islams im 7.Jh. weit iiber die Arab. Halbinsel hinausgetragen und
seit dem 8.Jh. von Grammatikern und Lexikographen umfassend
normiert, es wurde zum «klassischen» A. Der Status als Sprache der
Eroberer, das Prestige als Offenbarungssprache, die hohe Anpas-
sungsfihigkeit und die seit dem 9. Jh. dank reger Ubersetzungsti-
tigkeit erfolgte Integration der Wissenschaftssprache der Antike
etablierten das klassische A. auf Jahrhunderte hinaus als Trager ei-
ner regionentbergreifenden islam. (aber z. T. auch christl. und jid.)
Kultur. Als Sprache des Kultus, der religiosen Gelehrsamkeit, der
Wissenschaft, Literatur, Verwaltung usw. beeinflusste es auch die
Sprachen anderer islamisierter Volker, insbesondere das Persische
und Tirkische (Iran. Sprachen, — Tiirkische Sprachen). — Geschrie-
ben wird das A. von rechts nach links (— Arab. Schrift). Auffillig
im Lautbestand sind eine Reihe von Kehllauten (h, kh, ¢, gh, q) so-
wie die sog. emphat., dumpfen Konsonanten (d, s, t, z). Das A. ge-
hort zum Typus der wurzelflektierenden Sprachen. Der Formenbe-
stand ist charakterisiert durch meist 3-konsonantige Wortwurzeln,
die eine Grundbedeutung tragen und von denen durch Vokalvertei-
lung u.a. Wortbildungsmittel Nomina und Verben generiert wer-
den. So gibt es z.B. zur Wurzel k-#-b («schreiben») die Nomina
kitab («Buch»), maktab («Ort, wo man schreibt; Biiro, Schreib-
tisch»), katib («schreibend; Schreiber, Schriftsteller») und Verben
wie kataba («schreiben»), takataba («einander schreiben»), aktaba
(«diktieren»), istaktaba («zu schreiben bitten»). — Seit dem 19. Jh.
wurde das klassische A., nachdem es zuvor in einigen Bereichen an
Bedeutung verloren hatte, von auf einen kulturellen Aufschwung
(nahda) bedachten Intellektuellen bewusst gefordert und passte
sich in der Folge in Wortschatz und Ausdrucksweise den Erforder-
nissen der neuen Zeit an. Das so entstandene Neuhocharabische ist
wie das klassische A. in erster Linie allgemeinverbindliche Schrift-
sprache. Daneben existieren mehrere Regionalsprachen und deren
jeweilige lokale Dialekte (vergleichbar etwa den Verhiltnissen in
der Schweiz mit Hoch-/Schriftdeutsch, Schweizerdeutsch und z. B.
Zirich-Deutsch). In den arab. Lindern erlernt man das Hoch-/
Schrift-A. erst in der Schule. Es wird aufler im religiosen Kultus nur
im formellen Rahmen (Reden, Vortrige, Nachrichtensendungen
etc.) oder zum Zweck innerarab. Verstindigung gesprochen, falls
die von den Sprechern benutzten Idiome zu stark divergieren und
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eine Kommunikation unmoglich ist. Muttersprache und damit
auch Sprache der alltiglichen Lebenswelt, des Denkens und Fiith-
lens ist (sofern nicht Berber- oder eine andere nicht-arab. Sprache)
die Variante einer der arab. Regionalsprachen (Hauptsprachregio-
nen: Nordafrika, Agypten, Levante, Irak, Zentralarabien). Diese
Umgangssprachen unterscheiden sich in Lautbestand, Wortschatz,
Formen- und Satzbildung ganz erheblich v.a. vom Hoch-A., je
nach Distanz aber auch untereinander. Wegen seiner Verbreitung
durch viele Filme wird iiberregional am besten das Agyptisch-A.
verstanden. Die meisten A.-Sprecher betrachten die Umgangs-
sprache als regelloses und falsches A. und definieren so ihre Mut-
tersprache lediglich negativ. Versuche, die @mmiya (arab. «die
Volkstiimliche») aufzuwerten, wurden vor dem «Arab. Frihling»
regelmiflig eines die arab. Einheit verratenden Separatismus oder
auch einer Abkehr vom Islam bezichtigt, obgleich sie sich in der
Regel lingst auch einen literar. Platz als Sprache des Theaters, des
Films und einer umfangreichen Mundartdichtung erobert hatte.
Seit den antiautoritiren Erhebungen des «Arab. Frithlings» und mit
zunehmendem FEinfluss des Internets ist die einst so gut wie uner-
schiitterbare Vorrangstellung des Hocharabischen jedoch gehorig
ins Wanken geraten, so dass die Umgangssprachen nunmehr v.a. in
den Sozialen Medien, immer mehr jedoch auch auf dem Literatur-
markt prisent sind. Im Maghreb, wo zu Kolonialzeiten die Rolle ei-
ner Bildungs-, Wissenschafts- und Literatursprache weitgehend
vom Franzosischen okkupiert war und das A. auf diesen Gebieten
in den Jahren nach der Unabhingigkeit wieder an Terrain zurlick-
gewonnen hatte, wird die Position der Hoch- und Umgangsspra-
chen gegentiber dem Franzosischen und einheimischen Berberidio-
men nun allenthalben neu verhandelt. Auflerhalb der arab. Welt galt
die Erlernung der Sprache des Korans (deshalb meist in Koran-
schulen) seit jeher als Zeichen von Frommigkeit und brachte hohes
Prestige. In einem Europa, das zunehmend muslim. Flichtlinge in
seine Gesellschaften einzugliedern hat, wird der Besuch von
Arabisch-Kursen jedoch nicht selten als Indiz fiir mangelnde Inte-
grationswilligkeit, wenn nicht gar Bereitschaft zu religiosem Extre-
mismus gedeutet. Gu
Lit.: Guth, S.: Die Hauptsprachen der Islamischen Welt, 2012, 41-133. — Kogan,

L.: Genealogical Classification of Semitic, 2015. — Weninger, S. (Hg.): Semitic
languages: an international handbook, 2011. — Fischer, W.: Grammatik des klas-
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sischen Arabisch, 1972. — Fischer, W./Jastrow, O. (Hg.): Handbuch der arabi-
schen Dialekte, 1980.

Architektur. Mit den groflen — Moscheen der Heiligtiimer in Je-
rusalem, — Mekka, — Medina und den Moscheen in den Haupt-
stidten fand der Islam seinen Ausdruck, der ihn von den tibrigen
Glaubensgemeinschaften unterschied. Dieser Prozess setzte bereits
zu Ende des 7. Jh. ein und dauerte bis zum Ende einer eigenstindi-
gen islam. A. im 20.Jh. Die islam. A. galt stets als Reprisentations-
mittel des Auftraggebers, der damit seine Macht und sein Ansehen,
teilweise auch seine Frommigkeit darstellen wollte. Als Stifter tra-
ten in erster Linie die Herrscher und deren Familien, Frauen mit
dem gesamten Hofstaat, aber auch vermogende Privatpersonen auf.
Die groflten und aufwendigsten Bauten sind meist den Herrschern
und ihrer nichsten Umgebung zuzuschreiben, die auch Einfluss auf
die formale Gestaltung genommen haben. In der Frithzeit war die
A. stark von der antiken und spitantiken Formensprache geprigt,
die teilweise bewusst rezipiert wurde. Die Verbreitung bestimmter
Formen und Erfindungen erfolgte nach dem Vorbild der Haupt-
stidte und des Hofes, z.B. in abbasid. Zeit (8.-13.Jh.) in Bagdad
und Samarra/Irak. Mit der Ausbreitung dieser Formen wurden
Techniken und Baumaterial iibernommen, wie z.B. Backstein an-
stelle von Stein (in Nordafrika). Die Ubernahmen von Bauformen
und Grundrissen sind als bewusste Zitate zu verstehen, die oft aus
polit. Motiven erfolgten. Trotz der daraus resultierenden Gemein-
samkeiten in den unterschiedlichen Lindern des islam. Reiches las-
sen sich regionale Traditionen beobachten, die die Entwicklung der
A. bestimmten, wie z.B. in Nordafrika oder Iran. Als grofle Bau-
auftrige miissen Moscheen und Medresen gelten, die oft mit Gri-
bern verbunden wurden, Grabanlagen und Palastbauten sowie
Krankenhduser, Bider und Khanqgahs (Kloster fiir Derwische). Die
Stadt als Ort muslim. Lebens und islam. Kultur erfuhr demgemif§
ein spezifisches Geprige, das sie bald von den Stidten spitantiker
Tradition unterschied. Grofle Aufmerksamkeit wurde der allgemei-
nen Versorgung geschenkt: Wasserleitungen, Kanalisation, auch
Staudimmen und Bricken. Vorschriften regelten die Baumafinah-
men. Die Namen der Architekten sind erst in spaterer Zeit, d. h. im
Mittelalter, gesichert iiberliefert, sowohl durch literar. Uberliefe-
rung als auch durch Inschriften. Einer der grofiten Architekten seit

29



der Antike war Sinan (um 1490-1588), der im Dienst des Sultans
Stileyman II. der osman. Herrschaft architekton. Ausdruck verlieh
und sie unsterblich machte (Edirne, Istanbul). In der modernen
Zeit ist eine eigenstandige islam. A. nicht ohne Weiteres erkennbar,
weil die Bauten meist einer internationalen Formensprache ohne
individuelle Prigung verpflichtet sind. Vereinzelt bemiihen sich
Architekten um die Umsetzung traditioneller Formen in die Mo-
derne, die teilweise als gegliickt gelten kénnen. Fi
Lit.: Hillenbrand, R.: Islamic Architecture, 1994. — Holod, R.: Modern Turkish

Architecture, 1984. — Kuran. A.: Sinan, the Grand Old Master of Ottoman Ar-
chitecture, 1987.

‘Ashiira’ (arab., von hebr. 4sdr), der 10. des ersten Monats im is-
lam. — Kalender, Muharram. Als Fastentag wurde ‘A. den Musli-
men urspriinglich in Anlehnung an den jud. Yom Kippur empfoh-
len. Seit der Einfihrung des Fastenmonats Ramadan im zweiten
Jahr nach der — Hijra ist das Fasten am ‘A.-Tag freiwillig. Den
— Schiiten gilt der gesamte Muharram, besonders aber dessen
10. Tag, als Trauerzeit. In Trauerfeiern gedenken sie des Martyrer-
todes von — Husain im Jahre 680 bei Kerbela. Die von Pilgern in
Kerbela abgehaltenen Trauerfeiern fanden bereits wenige Jahre
nach Husains Tod statt. In den folgenden Jahrhunderten wurden sie
v.a. in den Hausern der schiit. — Imame und ihrer Anhinger zele-
briert. Seit dem 10. Jh. entstanden besondere Gebaude (arab., pers.
takiya, Husainiya) fir die Trauerfeiern. Im 16. Jh. entwickelte sich
in Iran das dramat. Genre des Passionsspiels (ta zzya), das wihrend
des 19.]Jh. einen Hohepunkt erlebte. Von Iran aus gelangte der
Brauch der ‘A.-Feierlichkeiten auf den Indischen Subkontinent und
in andere, unter dem Einfluss der iran. Kultur stehende Regionen
der Welt. Der Ablauf der Trauerfeierlichkeiten ist genau festgelegt.
Zu ihren Bestandteilen gehoren a) die Versammlungen der Glaubi-
gen im Hof einer Moschee, einer Husainiya oder an einem anderen
Ort wihrend der ersten zehn Tage des Muharram; auf diesen Zu-
sammenkiinften wird von Predigern die Leidensgeschichte des
Prophetenenkels in Form von Elegien rezitiert; b) die Prozessions-
zlige mit Brustschligern, Ketten- und Sibelgeifilern, die thren Ho-
hepunkt am “A.-Tag in der symbol. Beerdigung Husains finden; c)
das Passionsspiel, d. h. die dramat. Nachstellung der Ereignisse von
Kerbela. Im Anschluss an die Prozessionen verkostigen wohlha-
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bende Gemeindemitglieder die Bediirftigen in ithren Hiusern. Diese
Geste gilt als verdienstvoller Akt der Frommigkeit. Im Vorfeld und
wihrend der iran. Revolution 1979 bedienten sich Demonstranten
der ‘A.-Symbolik, und die Muharram-Feierlichkeiten gerieten zu
Demonstrationen gegen das Schah-Regime. Pi-Ha
Lit.: Ayoub, M.: Art. «Ashiira’», Encyclopaedia Iranica, Bd.2, 1987, 874-876. -
Halm, H.: Der schiitische Islam. Von der Religion zur Revolution, 1994. — Kip-
penberg, H. G.: «Jeder Tag ‘Ashura, jedes Grab Kerbala. Zur Ritualisierung der

Straflenkampfe in Iran», in Religion und Politik in Iran. Mardom-Nameh. Jahr-
buch zur Geschichte und Gesellschaft des Mittleren Orients, 1981, 217-256.

Atatiirk (tirk.: «Vater der Turken», 1881-1938). Mustafa Kemal,
der seit 1934 den Familiennamen A. trug, wurde als Sohn eines klei-
nen Beamten in Saloniki geboren. Nach dem Besuch der Mili-
tarakademie (1904) in Istanbul iibernahm er Posten in Damaskus
und Saloniki, wo er sich dem «Komitee fiir Einheit und Fortschritt»
(Jungtiirken) anschloss, zu dem er indes spiter auf Distanz ging.
Zu Ruhm gelangte er im Ersten Weltkrieg durch seine erfolg-
reiche Verteidigung der Dardanellenfestungen gegen die Alliierten.
Nach der Niederlage des Osman. Reiches wurde er von Sultan
Mehmed VI. Vahdettin mit der Wiederherstellung der zusammen-
gebrochenen staatlichen Ordnung in Ostanatolien beauftragt. Tat-
sachlich begann er jedoch mit dem Aufbau einer Widerstandsbewe-
gung mit dem Ziel, Alliierte, Armenier und Griechen, die Teile
Anatoliens besetzt hatten, zu vertreiben. Im Unabhingigkeitskrieg
(1919-1922) avancierte Mustafa Kemal zum unangefochtenen Fiih-
rer dieser Bewegung. Seit April 1920 war er Prasident der «Groflen
Turk. Nationalversammlung», die sich in Ankara als Gegenregie-
rung etabliert hatte. Mit der Griindung der Tiirk. Republik (1923)
wurde der polit. Visiondr zu deren erstem Staatsprasidenten ge-
wihlt. Die stark auf seine charismat. Personlichkeit zugeschnittene,
autoritire Fiihrung und das Monopol der von ithm gegriindeten Re-
publikan. Volkspartei sicherten A. bis zu seinem Tode eine einzig-
artige Machtposition. Die geradezu religios anmutende Verehrung
A.s, die in islam. Kreisen seit jeher Anstof} erregte, ist in den letzten
Jahren zurtckgegangen; gleichzeitig hat eine Diskussion Uber seine
histor. Leistungen eingesetzt. Str

Lit.: Mango, A.: Atatiirk, 1999. — Kreiser, K.: Atatiirk: Eine Biographie, 2008. —
Trondle, D.: Mustafa Kemal Atatiirk. Mythos und Mensch, 2011.
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Auferstehung. Der Gedanke der A. als Riickkehr des Menschen
zu Gott ist eines der zentralen Elemente des islam. Glaubens und
bildet das Komplement zur gottlichen — Schopfung (Sure 36:77—
83). In der — Mystik gelten Tod und Zeit im Grab als «kleinere
A.».Der Tod bedeutet das Ende des irdischen Daseins (Sure 23:100),
nicht aber das Ende der Personlichkeit. Der Verstorbene besitzt
vielmehr weiter eine Wahrnehmung und ist (durch Triume) in der
Lage, mit den Lebenden zu kommunizieren. Unmittelbar nach der
Beisetzung findet der Mensch sich in einer Zwischenwelt (barzakh).
Hier wird er durch zwei — Engel iiber die Grundlagen des Glau-
bens examiniert. Entsprechend erfihrt er schon im Grab einen Vor-
geschmack von — Holle bzw. Paradies. Nachdem am Jiingsten Tag
alle Schopfung vernichtet worden ist, werden die Toten durch einen
Posaunenstofl auferweckt und zum — Jiingsten Gericht versam-
melt (Sure 39:68). Die meisten Theologen verstanden die A. als kor-
perlich, andere beharrten auf der metaphor. Auslegung. Die Mystik
setzt die A. als gezwungene Rickkehr zu Gott einer freiwilligen
Hinwendung im Leben entgegen. Ha

Lir.: Eklund, Ragnar: Life Between Death and Resurrection According to Islam.
1941.

Ayatollah (arab. ayat allah, «Zeichen Gottes»). Ehrentitel, der
durch allgemeinen Gebrauch in der Offentlichkeit den bedeutends-
ten schiit. Rechtsgelehrten verliehen wird. Die Auszeichnung mit
dem Titel A. bedeutet, dass sein Triger ein so hohes Maf§ an From-
migkeit und Gelehrsamkeit zeigt, dass darin Gottes Absichten in
Seiner Schopfung zum Ausdruck kommen. Der Titel ist in Iran seit
den spiten 1940er Jahren tiblich und wird fast allen einflussreichen
schiit. Rechtsgelehrten verlichen. Der bekannteste unter ithnen war
A.Ruhollah — Khomeini. Pi-Ha

Mehr Informationen zu diesem und vielen weiteren
Blichern aus dem Verlag C.H.Beck finden Sie unter:
www.chbeck.de
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