C.H.BECK

Unverkaufliche Leseprobe

]6111 Assman 1

EXODUS

Die Revolution der Alten Welt

C-H-Beck

Jan Assmann
Exodus
Die Revolution der Alten Welt

2019. 493 S., mit 40 Abbildungen
ISBN 978-3-406-73025-2

Weitere Informationen finden Sie hier:
https://www.chbeck.de/25635932

WWW.CHBECK.DE

© Verlag C.H.Beck oHG, Miinchen


https://www.chbeck.de/25635932

Das Buch Exodus enthilt Schliisselszenen der Heilsgeschichte, die
in Judentum, Christentum und Islam, aber auch in Kunst und
Literatur eine vielfiltige Wirkung entfaltet haben: von der Fron
der Israeliten in Agypten iiber die Offenbarung Gottes in einem
brennenden Dornbusch, die zehn Plagen, die Stiftung des Passa-
Festes und den Durchzug durchs Schilfmeer bis zum Empfang
der Zehn Gebote und den Tanz ums Goldene Kalb. Wann sind
diese Geschichten entstanden? Welche dgyptischen und altorien-
talischen Parallelen oder Wurzeln haben sie, und was an ihnen ist
radikal anders und neu? Wer hat diese Erzihlungen schlie8lich zu-
sammen mit verschiedenen Gesetzestexten zu dem Buch Exodus,
dem Griindungsdokument einer neuen Religion, verbunden? Jan
Assmann geht diesen Fragen auf dem neuesten archiologischen
und bibelwissenschaftlichen Forschungsstand nach. Er prizisiert
seine viel diskutierte Monotheismus-Theorie und erklirt die revo-
lutioniren, weltgeschichtlichen Folgen des Auszugs aus Agypten.

Jan Assmann ist Professor em. fiir Agyptologie an der Univer-
sitit Heidelberg und Professor fiir allgemeine Kulturwissenschaft
an der Universitit Konstanz. Zahlreiche Forschungsaufenthalte
und Gastprofessuren, etwa in Los Angeles, Wien, Paris, Jerusalem,
Oxford und Chicago, belegen sein internationales Renommee. Er
wurde vielfach ausgezeichnet, u.a. mit dem Sigmund-Freud-Preis
fir wissenschaftliche Prosa (2016), dem Balzan Preis (mit Aleida
Assmann, 2017) und dem Friedenspreis des Deutschen Buchhan-
dels (mit Aleida Assmann, 2018). Bei C.H.Beck erschienen von
ihm u.a. «Das kulturelle Gedichtnis» (8. Aufl. 2018), «Tod und
Jenseits im Alten Agypten» (2. Aufl. 2010) sowie zuletzt «Achsen-
zeit. Eine Archiologie der Moderne» (2018).



JAN ASSMANN

EXODUS

Die Revolution der Alten Welt

C.H.Beck



Die erste Auflage dieses Buch erschien 2015
in gebundener Form im Verlag C.H.Beck.

2. und 3. Auflage. 2015

Mit 40 Abbildungen

1. Auflage in C.H.Beck Paperback. 2019
© Verlag C.H.Beck oHG, Miinchen 2015
Satz: Janfl GmbH, Pfungstadt
Druck und Bindung: Druckerei C.H.Beck, Nordlingen
Umschlagentwurf: Kunst oder Reklame, Miinchen
Umschlagabbildung: Mose spaltet mit seinem Stab das Rote Meer,
Miniatur aus dem «Hortus Deliciarum» der Herrad von Landsberg,
um 1180, Foto: Wikimedia Commons (Lizenz CC-BY-SA 3.0)/Dnalor_o1
Printed in Germany
ISBN 9783 406 730252

www.chbeck.de



Incipit exire qui incipit amare.
Aungustinus



INHALT

VORWORT 11

EINLEITUNG 19

ERSTER TEIL
ALLGEMEINE GRUNDLAGEN

ERSTES KAPITEL

THEMA UND AUFBAU DES BUCHES EXODUS

1. Erster Teil: Auszug (Kapitel 1-15) 29
Namensoftenbarung 32 — Machtoftenbarung 35

2. Zweiter Teil: Sinai — Erwihlung, Bund und Gesetz

(Kapitel 15-24) 39
Der Gang zum Sinai 39 — Bundesoffenbarung 42
3. Dritter Teil: Gottesnihe (Kapitel 25—4.0) 45

Offenbarung des Zeltheiligtums 45 — Wesensoffenbarung: Bruch und
Versohnung 46 — Der Bau des Zeltheiligtums 47 — Der Abschluss der
Offenbarung: Gottes permanente Gegenwart 48

ZWEITES KAPITEL

DER HISTORISCHE HINTERGRUND -

EREIGNIS UND ERINNERUNG

I. Erinnerungen 56
Die Hyksos 56 — Amarna 62 — Habiru /“Apiru 66 — Wanderungsbewe-
gungen, Seevolker 68 — Gottesstaat 70

2. Erfahrungen 71
Der Kristallisationspunkt: Eine wundersame Errettung aus hochster
Gefahr 71 — Die «Loslosung der Nordstimme»: die erste Stunde der
Erinnerung? 73 — Die Neugriindung Israels: die grofie Stunde der
Erinnerung 76



8 INHALT

DRITTES KAPITEL
TEXTGESCHICHTE UND SINNGESCHICHTE
1. Fortschreibung als «Sinnpflege»: die Schichtung des

biblischen Textes 79
2. Vom Mythos zum Kanon und zuriick 101
3. Die «mosaischen Unterscheidungen» und der
«Monotheismus der Treue» 106
ZWEITER TEIL
DER AUSZUG

VIERTES KAPITEL
DIE LEIDEN DER ISRAELITEN UND DIE GEBURT
DES RETTERS

I. Die dgyptische Fron 123
2. Die Geburt des Kindes 138
3. Moses Kindheit und Erziechung 147

FUNFTES KAPITEL

NAMENSOFFENBARUNG:
MOSE AM BRENNENDEN DORNBUSCH
I. Moses Berufung IS1
2. Erhorung, Verheiffung, Berufung 158
Exkurs I: Die Dornbusch-Szene in Schénbergs Oper
Moses und Aron 163
3. Ich bin der ich bin 167

SECHSTES KAPITEL
ZEICHEN UND WUNDER -
GOTTES MACHTOFFENBARUNG

1. Die dgyptischen Plagen 175
2. Die dgyptisch-hellenistische Uberlieferung 193
3. Die Einsetzung des Pessach-Fests und die

Pessach-Haggada 201

Exkurs I1: Moses Dankgesang und Hindels
Oratorium Israel in Egypt 214



INHALT

DRITTER TEIL
DER BUND

SIEBTES KAPITEL
DIE BERUFUNG DES VOLKES

I.
2.

3.

Heiliges Volk und portatives Vaterland

Tora als Gedichtnis

Die Entwicklung der Bundesidee: Brautschaft und
Sohnschaft als Bilder des Bundes

ACHTES KAPITEL
VERTRAG UND GESETZ

I.

Die Dekonstruktion des Konigtums:

Vertrag und Gesetz als Verfassung des Gottesvolks
Die Zehn Gebote

Bundesbuch und Bundesschluss

Exkurs I1I: Die «Exkarnation» und Theologisierung
des Rechts

Exkurs IV: Der Dekalog und die dgyptischen Normen
des Totengerichts

NEUNTES KAPITEL
WIDERSTAND - MOSE UND DAS GEWALTSAME
GESCHICK DER PROPHETEN

I.
2.
3.

Die Szenen des Murrens
Der Mord an Mose?
Das gewaltsame Geschick der Propheten

ZEHNTES KAPITEL
KULTSTIFTUNG - DIE INSTITUTION VON
GOTTESNAHE

I.
2.

JHWHs Einwohnung inmitten seines Volkes

Das Goldene Kalb: die Ur-Stinde des Bundesbruchs
Exkurs V: Das Goldene Kalb in Schonbergs Oper
Moses und Aron

Ein «Buch vom Tempel»?

223
23§

241

249
256
271

286

291

305
325
331

343
360

376
382



10 INHALT

SCHLUSS

1. Narrative, historische und performative Wahrheit
Offenbarung
Aus Agypten

. Exodus als politischer Mythos
Exodus und Monotheismus

EAIE SEETRS

ANHANG

ANMERKUNGEN
ZITIERTE LITERATUR
BILDNACHWEIS
REGISTER

1. Personen

2. Sachen und Orte

3. Hebriische Begrifte
4. Bibelstellen

389
392
395
397
399

405
445
467
471
471
476
488
489



VORWORT

Als ich vor zwanzig Jahren an dem Buch Moses der Agypter ar-
beitete, ging es mir darum, eine verdeckte Traditionslinie in den
Blick zu bekommen, in der das Alte Agypten nicht die Rolle des
tiberwundenen, hinter sich gelassenen Anderen spielte, sondern die
eines untergriindig fortwirkenden Elements unserer eigenen euro-
piischen Religions- und Geistesgeschichte. Diese Traditionslinie,
die sich dann von Echnaton bis zu Sigmund Freud ausziehen lief?,
stand im Zeichen der Wahrheitsfrage der Religion. Die Unter-
scheidung zwischen wahr und falsch, das war die These, sei mit
dem biblischen Monotheismus erstmals in den Raum des Religio-
sen hineingetragen und anhand der Gegeniiberstellung von Israel
= wahr und Agypten = falsch narrativ entfaltet worden. In der
Traditionslinie um Mose als Agypter sei es darum gegangen, die
«mosaische Unterscheidung» zwischen wahrer und falscher Reli-
gion, wahrem Gott und falschen Gottern aufzuheben und da-
durch den interreligitsen Streit um die Wahrheitsfrage zu entschir-
fen. Inzwischen ist mir klar geworden, dass cine derartige
Konzentration oder Reduktion der Religion auf die Wahrheits-
frage in Bezug auf das vorexilische Israel ein Anachronismus ist.
Hier geht es um etwas ganz Anderes, das als hochster Wert ins
Zentrum der Religion gestellt wird: Treue. Nicht zwischen wahr
und falsch gilt es sich zu entscheiden, sondern zwischen Treue
und Verrat, und zwar in Bezug auf den Bund, den JHWH mit
den Kindern Israels schlieit, die er aus dgyptischer Knechtschaft
befreit und als sein Volk erwihlt hat. Mit der Konzeption dieses
Bundes kommt der «Glaube» (*munab) in die Welt, der die
eigentliche, revolutionire Neuerung des biblischen — alttesta-
mentlichen, neutestamentlichen und islamischen — Monotheismus
darstellt. «Glaube» heifit im Alten Testament dasselbe wie «Ireue»,
nimlich Vertrauen in den Bund, in die Verheiffungen Gottes, in
den Eid, den er den Vitern geschworen hat und in die versoh-
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nende und rechtfertigende Kraft der Gesetze. Das ist etwas vollig
Neues in der damaligen Welt, das nicht in die Ordnung des Seien-
den, Evidenten, «Unverborgenen» (wie Heidegger das griechische
Wort a-lethein, «Wahrheit», deutet) gehort, sondern in die Ord-
nung des zu Verwirklichenden, im Tun in die Welt und an den
Tag zu Bringenden, in die schon Lessing mit seiner Fassung der
alten Ringparabel die Wahrheitsfrage verlagert hatte. Diese Tradi-
tionslinie fingt nicht bei Echnaton an, dessen monotheistischer
Umsturz viel mit Wahrheit, aber nichts mit Treue zu tun hat, son-
dern mit dem Auszug aus Agypten als dem grofien, griindenden
Heilsereignis, das die Befreiten zu ewiger Dankbarkeit und Treue
gegeniiber dem Befreier verpflichtet. Der «Monotheismus der
Treue» ist das weltverindernd Neue, das mit der biblischen Reli-
gion in die Welt kommt. Um diese Form des Monotheismus und
seine narrative Darstellung in der Erzihlung vom Auszug aus
Agypten soll es in diesem Buch gehen.

Der Monotheismus der Treue ist alles andere als eine mar-
ginale, verdeckte Traditionslinie, die es ans Licht zu heben gilt. Im
Gegenteil bewegen wir uns mit der Semantik des Bundes, der
Treue und des Glaubens im Zentrum der drei abrahamitischen Re-
ligionen. Und doch wird heute das Problem gerade der monotheis-
tischen Religionen auf die Wahrheitsfrage reduziert. «Wihrend die
Religionen miteinander hadern», schrieb Sigmund Freud, «welche
von ihnen im Besitz der Wahrheit sei, sind wir der Meinung, dafl
der Wahrheitsgehalt der Religion tiberhaupt vernachlissigt werden
darf.»' Das war vernichtend gemeint und hat den bundestheologi-
schen Kern des biblischen Monotheismus doch kaum beriihrt. Die
Wahrheitsfrage soll hier nicht vernachlissigt werden und die Un-
terscheidung zwischen wahr und falsch in der Religion halte ich
nach wie vor fiir eine entscheidende Kategorie, die erst mit dem
Monotheismus — aber nicht nur dem biblischen — aufgekommen
ist. Das eigentliche und urspriingliche Element des biblischen Mo-
notheismus aber sehe ich im Gedanken des Bundes, dessen Stif-
tung den Hohepunkt der Exodus-Erzihlung darstellt. Um in die-
sen Bund einzuziechen, musste aus Agypten ausgezogen werden.

Die antagonistische Spannung zwischen Agypten und Israel,
wie sie die Erzihlung vom Auszug aus Agypten darstellt, hat mich
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schon lange beschiftigt und war bereits das Thema von Moses der
Agypter. Im vorliegenden Buch mochte ich zu den Quellen zu-
riickgehen, das heifit zum biblischen Buch Exodus, und es auf
seine in die Linge der Zeit ausstrahlenden Grundideen hin befra-
gen. Mein Zugang ist naturgemifl nicht der des philologisch und
theologisch arbeitenden Alttestamentlers, sondern des kulturwis-
senschaftlich arbeitenden Agyptologen, und mein methodischer
Ansatz ist der einer «Sinngeschichte».” Ich verstehe den in der
Uberlieferung vom Auszug aus Agypten entfalteten Monotheis-
mus der Treue bzw. die Bundestheologie als eine Sinnformation,
die mit den frithen Propheten anhebt, im Deuteronomium und
der deuteronomistischen Tradition ihre kanonische Form gewinnt
und durch alle Wandlungen hindurch bis heute lebendig ist.

Der Begrift' «Sinngeschichte» ldsst sich in zwei Richtungen
entfalten: Sinn «hat» Geschichte und Sinn «macht» Geschichte.
In der ersten Richtung geht es um die allmihliche Herausbildung
und die Wandlungen einer semantischen Formation in ihrer histo-
rischen und gesellschaftlichen Einbettung, ihre Entwicklungsstu-
fen und entscheidenden Wendepunkte sowie die Texte und Zeug-
nisse, in denen sie Ausdruck gefunden hat. In der anderen geht es
um die Wirkungs- und Rezeptionsgeschichte dieser Texte und
Zeugnisse. Der Auszug aus Agypten ist in beiden Richtungen ein
hervorragendes Beispiel, zum cinen, was die Entwicklung dieser
Uberlieferung im Laufe von drei bis vier Jahrhunderten zu dem
zentralen semantischen Paradigma des frithen Judentums betriftt,
und zum anderen hinsichtlich der einzigartigen Wirkungsge-
schichte dieses Paradigmas in den darauf aufbauenden Religionen
Christentum und Islam, die zu einer grundlegenden Umgestal-
tung der Welt gefiihrt haben.

Die betroffene Fachwissenschaft, die alttestamentliche Theo-
logie, ist der Frage nach Entstehungs- und Wirkungsgeschichte
der alttestamentlichen Texte seit Jahrhunderten mit grofler Inten-
sitit nachgegangen. In der einen Richtung ging es um eine dia-
chrone Analyse der tiberlieferten Textgestalt, die zu einer ebenso
differenzierten wie umstrittenen Scheidung von Quellen, Doku-
menten, Kompositionsschichten und Redaktionsstufen fiihrte, in
der anderen Richtung um eine Auslegungsgeschichte in jiidischer
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und christlicher Sicht. Diese im engeren Sinne fachphilologische
Perspektive kann und will ich mir in diesem Buch nicht zu eigen
machen. Sie geht erstens weit iiber das hinaus, was ein Fachfrem-
der leisten und in einem einigermafien handlichen Buch unter-
bringen kann, und liuft zweitens immer wieder Gefahr, das eigent-
liche Thema der Sinngeschichte iiber den Einzelfragen der
diachronen Textkritik aus dem Auge zu verlieren. Auflerdem
mochte ich gleich eingangs betonen, dass mein Thema nicht «der
alttestamentliche Monotheismus» oder die «T’heologie des Alten
Testaments» ist, sondern der Auszug aus Agypten und seine Fol-
gen. Die alttestamentlichen Konzeptionen von Gott und Mensch,
Israel und Judentum gehen natiirlich weit {iber das hinaus, was
im 2. Buch Mose narrativ und normativ entfaltet wird, auch wenn
dies bis heute den Kern der Sache bildet.?

Die Position, von der aus ich es in diesem Buch unternchme,
die so unendlich oft erzihlte, kommentierte, gedeutete und ge-
staltete Exodus-Tradition in «sinngeschichtlicher» Hinsicht zu
behandeln, ist die der teilnehmenden Beobachtung. Teilnehmend,
weil auch das protestantische Christentum, aus dem ich komme,
in der Tradition des Exodus-Mythos steht, teilnehmend aber auch
als Deutscher, als Nachgeborener der schwersten Katastrophen
und Verbrechen meines Landes, der die Exodus-Erzihlung — wo-
mit nicht nur das Buch Exodus, sondern der gesamte Erzihlungs-
bogen von Auszug tiber Bundesschluss und Wiistenwanderung bis
zum Einzug ins Gelobte Land gemeint ist — nicht lesen kann,
ohne sich der vielfiltigen Resonanzen bewusst zu werden, die
diese Geschichte in ihm auslost. Beobachtend, weil die Agyptolo-
gie einen signifikanten Standpunkt sowohl inner- als auch aufler-
halb dieser Tradition vermittelt. Schlieflich ist es ja Agypten und
nicht etwa Assyrien, Babylonien, das Hethiterreich oder irgendein
anderes Reich der damaligen Welt, aus dem die Kinder Israels aus-
gezogen sind. In der Tat reprisentiert das Alte Agypten die Welt,
aus der Israel ausgezogen ist, in beispielhafter, idealtypischer
Weise.

Von Agypten aus lassen sich zwei ganz verschiedene Blicke auf
die Hebriische Bibel werfen. Der eine sieht vor allem die Kontinui-
titen und Parallelen, zwischen dgyptischen Hymnen und biblischen
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Psalmen, dgyptischen Liebesliedern und dem Hohelied Salomonis,
dgyptischen und biblischen Opferbriuchen, Tabus und Reinheits-
vorstellungen, dgyptischen und biblischen Vorstellungen vom (Got-
tes-)Konigtum und vieles andere mehr, und sieht Israel eingebettet
in die Kulturen der Alten Welt; der andere achtet vor allem auf die
Diskontinuititen, Antithesen, Verwerfungen und sicht in Israel vor
allem das Neue, das sich den Ordnungen der Alten Welt als etwas
radikal Anderes entgegenstellt und damit den Grund zu der Welt
legt, in der wir heute leben. Wihrend ich in den ersten fiinfund-
zwanzig Jahren meiner dgyptologischen Existenz die Bibel ganz im
Banne des erstgenannten Zugangs gelesen habe, ist mir seitdem vor
allem der andere, diskontinuierliche, antagonistische, revolutionire
Aspekt der altisraelitischen und vor allem frihjidischen Religion
und damit auch die symbolische Bedeutung des Auszugs aus Agyp-
ten aufgegangen.

Dieses Buch will weder eine Nacherzihlung noch ein Kommen-
tar sein, obwohl es naturgemifl nicht darum herumkommt, beide
Formen des Umgangs mit der biblischen Exodus-Uberlieferung zu
praktizieren. Worum es mir aber vor allem zu tun ist, ist eine «reso-
nante Lektiire», eine notwendigerweise recht subjektive Lektiire
der biblischen Texte, in der moglichst viel von dem anklingt, was
mir aus meinen dgyptologischen und allgemein kulturellen Interes-
sen und geschichtlichen Erfahrungen vertraut geworden ist. Vor
bald fiinfundzwanzig Jahren war ich einmal als Agyptologe von
Familie Stroumsa in Jerusalem zu einem Seder eingeladen. Meine
Freunde fanden es sinnvoll, sich die Leiden der Kinder Isracls im
igyptischen Sklavenhaus einmal aus professioneller Perspektive
vergegenwirtigen zu lassen. Diese unvergessliche Nacht endloser
Lieder und Erzihlungen gilt mir als Ermutigung auch fiir dieses
Vorhaben.

«Benutzung nur unter Aufsicht und Anleitung» steht auf einem
Schild, an dem ich oft vorbeikomme. Es bezicht sich auf den
«Hochseilgarten» des hiesigen Sportgelindes. An so einen Hoch-
seilgarten fiihlte ich mich bei der Beschiftigung mit dem Alten
Testament erinnert. Aber zum Gliick fehlte es nicht an Aufsicht
und Anleitung. Michaela Bauks, Ronald Hendel, Bernd Janowski,
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Othmar Keel, Daniel Krochmalnik, Bernhard Lang und Konrad
Schmid haben die Rohfassung des Manuskripts gelesen und zahl-
reiche Korrekturen, Erginzungen und Literaturhinweise beige-
steuert, denen, wo ich ihnen gefolgt bin, im Einzelnen gedacht
wird. Danken mochte ich auch dem Berliner Theologen Rolf
Schieder sowie Thierry Chervel, dem Herausgeber des Internet-
Organs «Der Perlentaucher», und seinem Assistenten David Ass-
mann. Rolf Schieder hat in seinem Buch Sind Religionen gefiihr-
lich? (2008) die wohl schirfste Kritik publiziert, die Moses der
Agypter erfahren hat, und sich dann auf eine ungemein fruchtbare
Weise mit einer Reihe eingeladener Gesprichspartner und mir auf
eine Debatte eingelassen, die im Internet-Organ «Der Perlentau-
cher», betreut von Thierry Chervel und meinem Sohn David ein
Forum erhielt. Im Lauf dieser Debatte habe ich sehr viel gelernt
und meine Positionen erheblich prizisieren kénnen.* In diesem
Zusammenhang gebiihrt ein besonderer Dank dem Wiener Fun-
damentaltheologen Jan-Heiner Tiick, der mich zweimal nach
Wien eingeladen hat, meine Thesen im erweiterten Kreis zu dis-
kutieren.

Thnen allen sei hier von ganzem Herzen Dank gesagt, ebenso
wie Ulrich Nolte, der das Buch als Lektor aufmerksam und ideen-
reich betreut und zusammen mit Maximilian Eberhard und
Matthias Golbeck die Abbildungen ausgewihlt hat. Das Manu-
skript gewann seine Endgestalt in Weimar, im Rahmen eines
viermonatigen Stipendiums am «Internationalen Kolleg fiir Kul-
turtechnikforschung und Medienphilosophie», eine fachliche
Ausrichtung, die auf den ersten Blick weitab zu liegen scheint
vom Thema «Exodus». Das engere Thema jedoch, um das sich
im Winter 2013 /14 zehn Fellows in Weimar versammelten, hitte
einschligiger nicht sein konnen: «Memorization: The Construc-
tion of Pasts». In der Tat geht es bei der Erinnerung an den
Auszug aus Agypten ja um die Konstruktion einer Vergangen-
heit, die sich eine Gruppe, ein Volk zuschreibt, um auf dieser
Grundlage nach vollstindigem Zusammenbruch einen neuen
Anfang zu wagen und eine neue Identitit zu gewinnen. Die Wei-
marer Diskussionen um Gedichtnis, Geschichte, Medien und
Konstruktivitit sind meinem Projekt sehr zugute gekommen.
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Den beiden Direktoren Bernhard Siegert und Lorenz Engell bin
ich fiir die Einladung und den Mitarbeiterinnen und Mitar-
beitern des Kollegs fiir tatkriftige Hilfe dankbar.

Den Bibelzitaten liegt die Ubersetzung der Elberfelder Bibel zu-
grunde. Der Gottesname JHWH wird nicht als «der HERR», son-
dern als Tetragramm wiedergegeben. Der Zeilenumbruch folgt
meist kiirzeren semantisch-syntaktischen Einheiten, nicht der
masoretischen Verseinteilung, um den geformten, wenn auch
nicht im engeren Sinne poetischen Stil der Erzihlung anzudeuten.
Hebriische Begriffe und Phrasen werden nicht in Quadratschrift
wiedergegeben, sondern in einer Transliteration, die den Richt-
linien der Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft (ZAW)
und des WiBiLex folgt. Fiir diese Transliteration bin ich Michaela
Bauks und Lilli Ohliger zu grofiem Dank verpflichtet. Die wissen-
schaftliche Umschrift soll auch den der hebriischen Schrift Un-
kundigen einen Eindruck von der Lautgestalt vermitteln und
zugleich fiir Kundige in Quadratschrift riickiibersetzbar sein.

Konstanz, im Juli 2014 Jan Assmann



Der Auszug aus Agypten bleibt
unser Ausgangspunkt.
Sigmund Frend'

Am Anfang war der Glaube:
Der Glaube an einen Gott.
Heinrich August Winkler?

Der Urknall der Modernisierung vollzog
sich mit dem [...] Auszug aus der

Welt der polytheistischen Kulturen.
Aleida Assmann’

EINLEITUNG

Das Buch Exodus enthilt die wahrscheinlich grandioseste und
folgenreichste Geschichte, die sich Menschen jemals erzihlt haben.
Sein Thema ist eine Wende in der Geschichte der Menschheit, die
sich nur mit den grofien Evolutionsstufen auf dem Wege zum heu-
tigen Menschen wie Schrifterfindung und Staatenbildung verglei-
chen lisst: Das ist die Wende vom Polytheismus zum Monotheis-
mus, cin evolutionirer Einschnitt ersten Ranges, zumindest fiir
die judisch-christlich-islamische Welt. Auch wenn sich diese
Wende erst mit der Christianisierung und Islamisierung der Alten
Welt wirklich revolutionierend durchgesetzt hat, ist es doch die im
Buch Exodus erzihlte Geschichte, die ihren Griindungsmythos
darstellt. So gesehen handelt es sich hier nicht nur um den Griin-
dungsmythos Israels, sondern des Monotheismus und damit eines
zentralen Elements der modernen Welt. Der Historiker Gottfried
Schramm siecht im Auszug aus Agypten die erste von «Fiinf Weg-
scheiden der Weltgeschichte».*

Die Wirkungsgeschichte des Buches Exodus zu schreiben, ist
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daher ein Ding der Unmoglichkeit: Seine Wirkungen sind uferlos,
seine Ausstrahlung ist unermesslich. Ich mochte daher eher der
Frage nachgehen, worin diese einmalige Wirkungskraft besteht
und die mythischen Kerne freilegen, aus denen sich seine Strahl-
kraft speist. Mythen tendieren dazu, immer wieder und immer
neu erzihlt zu werden. Sie haben eine lebensgriindende und
lebenserschlieffende Kraft und werfen Licht auf Situationen und
Erfahrungen, die sie mit Sinn und Orientierung erfiillen. Mythen
sind narrative Kerne, deren vielférmige Ausgestaltung Gesell-
schaften, Gruppen und auch einzelnen Individuen dazu verhilft,
eine Identitit auszubilden, das heiflt, zu wissen, wer sie sind und
wohin sie gehoren, und komplexe Situationen und Lebenskrisen
zu bewiltigen. Im Licht des Osiris-Mythos zum Beispiel haben
die Agypter den Tod kulturell verarbeitet und im Licht des Odi-
pus-Mythos (was immer auch seine urspriingliche Bedeutung sein
mag) hat Sigmund Freud die Neurosen seiner Patienten verstan-
den und behandelt.

Das Buch Exodus widmet sich den beiden wichtigsten Fragen,
die die Menschen von jeher beschiftigen: der Frage nach Gottes-
nihe und der Frage, wer «wir» sind. Die beiden Fragen gewinnen
im Licht des Exodus-Mythos eine ganz spezifische Form und hin-
gen unaufloslich zusammen, denn wer «wir» sind, bestimmt sich
danach, was Gott mit «uns» vorhat. In dieser Form scheinen sich
die Agypter diese Fragen nie gestellt zu haben. Sie haben sich als
«Menschen» verstanden, nichts Besonderes, zusammen mit allen
anderen Lebewesen inklusive Gottheiten im Zuge der Weltentste-
hung aus Gott hervorgegangen, der seinerseits nichts Besonderes
mit ihnen vorhat, sondern nichts anderes anstrebt als die aus ihm
hervorgegangene Welt in Gang zu halten, wobei ihn die «Men-
schen» mit ihren Riten unterstiitzen konnen. Die Geschichte er-
schien ihnen nicht als ein Projekt, das sich in Verheiffungen und
Erfillungen entfaltet, sondern eher als ein Prozess, der durch kul-
turelle Formung mit den mythischen Ur-Mustern in Einklang
gehalten und dadurch vor Verinderungen bewahrt werden muss.
Der Exodus-Mythos dagegen erzihlt von den Kindern Israels, die
Gott aus dgyptischer Knechtschaft befreit und aus den Volkern
erwihlt, um mit ihnen zusammen das Projekt einer gerechten
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Gesellschaft zu verwirklichen. Ein grofierer Unterschied lisst sich
kaum denken. Der dgyptische Mythos erzihlt von der Welt und
ihrer Griindung, der biblische Exodus-Mythos dagegen erzihlt
von etwas ganz Neuem und dessen Griindung innerhalb der
lingst entstandenen, vorgegebenen Welt. Das weltverindernd
Neue entsteht im Licht dieses Mythos auf zweierlei Weise: durch
Revolution und Revelation, Umsturz und Offenbarung. Um Isracl
zu befreien, hat Gott die dgyptische Unterdriickung gewaltsam
zerschlagen, und um es zum Gottesvolk zu erwihlen und mit ihm
den Bund einer neuen Religion zu schlieffen, hat er sich ihm
offenbart und ihm seinen Willen kundgetan.

Allerdings miissen wir genau unterscheiden zwischen der Exo-
dus-Erzihlung und dem Buch Exodus. Die Exodus-Erzihlung
geht weit Gber das hinaus, wovon das Buch Exodus handelt, denn
ohne das Motiv des Gelobten Landes ergibt die Erzihlung keinen
vollstindigen Sinn. Vom Auszug aus Agypten kann man nur er-
zihlen von dem Ort aus, der dem Auszug als Ziel vor Augen
gestellt war. Es ist eine Geschichte, die sich die Angekommenen
erzdhlen, nicht die Aufgebrochenen. Es geht um die Vergewisse-
rung des Neuen und nicht um die blofle Emanzipation vom Alten.
So gehoren die Motive des Aufbruchs und des Gelobten Landes
schon in dem urspriinglichen Mythos zusammen, der sich dann
spiter literarisch im 2. bis 5. Buch Mose sowie im Buch Josua ent-
faltet hat. Schon die Tora, die diesem «Ur-Pentateuch» das Buch
Genesis voranstellt und dafiir das Buch Josua mit der Ankunft im
Gelobten Land abtrennt, verkiirzte die Exodus-Erzihlung auf die
Biographie des Mose, mit dessen Tod sie endet. Die Exodus-Er-
zihlung kreist um die drei Ur-Motive des Auszugs, des Bundes
und des Gelobten Landes. Das sind die mythischen Kerne, aus
denen der Bericht vom Auszug Israels aus Agypten seine wirklich-
keitserschliefende Kraft bezieht und immer wieder erzihlt wird.
Das Buch Exodus beschrinkt sich dagegen auf die Motive Auszug
und Bundesschluss und endet anstelle des Einzugs der Israeliten
ins Gelobte Land mit dem Einzug Gottes in die Wohngemein-
schaft mit seinem Volk.

Dementsprechend gliedert sich das Buch Exodus in drei Teile.
Der erste Teil, Kapitel 1-15, erzihlt die Geschichte der Befreiunyg
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aus dgyptischer Unterdriickung, der zweite, Kapitel 16—24, die
Geschichte der Bindung an den Bund der neuen Religion, den
Gott seinem auserwihlten Volk anbietet. Dabei werden die dgyp-
tische Unterdriickung und die befreiende Religion hebriisch mit
demselben Wort bezeichnet: *"vodah, «Dienst». Menschendienst
bedeutet Unterdriickung, Gottesdienst bedeutet Freiheit. Offen-
barung aber ist das Generalthema des Buches, das beide Teile be-
stimmt. In den Kapiteln 25—40 folgt der dritte Teil, der hier, im
Rahmen des Buches, an die Stelle des Gelobten Landes tritt im
Sinne des Ziels, um dessentwillen die Kinder Israels aus Agypten
ausgezogen sind? In diesem abschlieffenden, umfangreichsten Teil
des Buches, der aber in seiner wirkungsgeschichtlichen Ausstrah-
lung weit hinter den ersten beiden Teilen — Befreiung und Bin-
dung — zuriicksteht, geht es um die Einrichtung von Tempel (das
Zeltheiligtum), Priesterschaft und Kult, also die Institutionalisie-
rung des Bundes in Form einer neuen Religion. Man nimmt allge-
mein an, dass dieser dritte Teil einen Zusatz der Priesterschrift
darstellt, die gegen Ende des 6.Jahrhunderts v. Chr. die Biicher
Genesis und Exodus zu einem umfassenden Geschichtswerk ver-
einigt hat.

Die Exodus-Erzihlung findet sich auch auflerhalb des Buches
Exodus in verschiedenen — allerdings tiberraschend wenigen —
Texten der Bibel angedeutet. Dazu gehoren neben kurzen Anspie-
lungen bei einigen Propheten vor allem eine Handvoll Psalmen,
aus denen hervorgeht, dass das Erzihlen der Heilstaten Gottes im
nachexilischen Kult des Zweiten Tempels einen liturgischen Ort
hatte. Hier werden nun zwei Punkte ganz deutlich: Es handelt
sich bei diesem Erzihlen um Akte der Erinnerung, um die Weiter-
gabe vergangener Geschehnisse, die nicht in Vergessenheit geraten
sollen, an kiinftige Geschlechter, und es kommt hier zu den drei
mythischen Kernmotiven Auszug, Bund und Gelobtes Land noch
ein viertes dazu: die Stinden der Viter, um derentwillen sie nach
dem Bundesschluss am Sinai vierzig Jahre in der Wiiste umherirren
mussten, bevor ihre Nachkommen das Gelobte Land erreichten.
Heilsgeschichte und Unbheilsgeschichte gehoren zusammen, die
Heilsgeschichte wird erinnert in den Nachwehen der Unheilsge-
schichte. Die grofle Liturgie, die in den zusammengehorenden
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Psalmen 105-107 rezitiert wird, beginnt mit der Rekapitulation
der Erzviter- und Josephsgeschichte mit der Verheiflung des Ge-
lobten Landes (105,7—24) und erzihlt dann den Auszug mit den
dgyptischen Plagen. Psalm 106 fihrt fort mit dem Meerwunder
und den verschiedenen Fillen, in denen sich die murrenden Israe-
liten auf ihrer Wiistenwanderung an Gott versiindigt haben, bis
hin zu der schwersten Siinde: der Annahme kanaaniischer Briu-
che im Gelobten Land, worauthin Gott sic aus dem Land vertrie-
ben und unter die Volker verstreut hat. Psalm 107 ist dann das
Danklied der Heimgekehrten, «die Er aus den Lindern zusammen-
gebracht hat, von Osten und Westen, von Norden und Siiden».
(107,3)

Es geht also bei der Exodus-Erzihlung um eine dreifache Ab-
grenzung: von Agypten als dem Inbegriff des alten, unbedingt
und fiir immer hinter sich zu lassenden Systems, von den Kanaani-
tern, den Bewohnern des Gelobten Landes, als den Vertretern ei-
ner falschen, frevelhaften Religion, und von den «Vitern», das
heiflit der eigenen siindhaften Vergangenheit. Wenn man der be-
sonderen Resonanz nachgeht, die den Kernmotiven der Exodus-
Uberlieferung in der Geschichte zugewachsen ist, dann ist es
gerade der Impuls, sich von den «Stinden der Viter» zugleich zu
distanzieren und fiir sie Verantwortung zu iibernechmen, der im
gegenwirtigen Deutschland eine ganz eigene Bedeutung gewon-
nen hat.

Natiirlich hat man sich den Exodus-Mythos auch schon lange
vorher erzihlt — die Anspielungen bei Hosea, Amos und Micha,
die im 8.Jahrhundert v. Chr. wirkten, stellen das aufler Frage —,
aber seine grofle Stunde, die Epoche seiner literarischen Ausge-
staltung und seiner kultischen Verankerung kam erst im 6. Jahr-
hundert v. Chr., in der Zeit der babylonischen Gefangenschaft
und vor allem danach, als es darum ging, «Isracl» im Sinne einer
ethnischen und religiosen Identitit neu zu erfinden und auf die
Grundlage einer politischen, sozialen und kultischen Verfassung
zu stellen. Die Gruppe, die vor dieser Aufgabe stand, hat sich mit-
hilfe der Exodus-Erzihlung ein Gedichtnis gemacht, das sie als
Gruppe definiert und sowohl in der Tiefe der Zeit verankern als
auch in alle Zukunft zusammenhalten soll. Das ist nicht einfach
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Geschichtsschreibung, sondern das Bekenntnis zu einer Identitit,
einer normativen kollektiven Selbstdefinition im Medium von
Erzihlung und Erinnerung. Das Buch Exodus kodifiziert in den
beiden Formen der Erzihlung und der Gesetzgebung, der Nar-
rative und der Normative, die ezme alles wendende, wahrhaft
epochemachende Offenbarung, in der Gott — fiir die Juden ein fiir
alle Mal, fiir die Christen und Muslime erstmals — aus seiner Ver-
borgenheit und Unbegreiflichkeit herausgetreten ist und seinem
auserwihlten Volk seinen Willen kundgetan und damit ein voll-
kommen neues Welt-, Gottes- und Zeitverhiltnis begriindet hat.

Die Exodus-und-Sinai-Offenbarung ist das Modell aller spite-
ren Offenbarungen, die Grundlegung einer neuen Religionsform,
die auf den beiden Elementen der Offenbarung und des Bundes
beruht und die daher «Offenbarungsreligion» genannt werden
kann, im Unterschied zu den «natiirlichen» Religionen, die ohne
ein derartiges Griindungsereignis seit unvordenklichen Zeiten
historisch gewachsen sind. Wenn Michael Walzer die Exodus-
Uberlieferung in ihrer politischen Dimension als die Matrix aller
Revolutionen gelesen hat,® so mochte ich sie in diesem Buch in
ihrer religiosen Dimension als die Matrix aller Offenbarungen
deuten.

«Exodus» ist aber nicht nur ein biblisches Buch, sondern auch
ein Symbol, das fiir jede Form eines radikalen Hinter-sich-Lassens
und Auftbruchs zu etwas Neuem, ganz Anderen stehen kann. Wenn
Augustinus in seinem Kommentar zu Psalm 64 (65) sagt incipit
exire qui incipit amare, «Der fingt an, auszuzichen, der anfingt,
zu lieben», dann denkt er an den Auszug aus der civitas terrena, der
Welt der weltlichen Dinge und Geschifte, in die civitas Dei, das
Reich Gottes, das keine Sache der korperlichen Fortbewegung,
sondern eines inneren Aufbruchs ist: exeuntenm pedes sunt affectus
cordis, «die Fufle der Auswandernden sind die Empfindungen des
Herzens». «Agypten» steht dann fiir die weltliche Welt, in der die
Frommen als Fremdlinge leben und Unterdriickung erleiden, wie
etwa in der Arie einer Bachkantate zum Zweiten Advent (BWV 70),
an dem man der Wiederkehr Christi am Weltende gedenkt: «Wann
kommt der Tag an dem wir ziehen aus dem Agypten dieser Welt?»
(Textdichter Salomon Franck). Auch wenn Kant die Aufklirung als
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den «Ausgang des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Un-
miindigkeit» definiert, verwendet er das Symbol des Exodus.”

Wenn von einer Wende menschheitsgeschichtlichen Umfangs
die Rede ist, dringt sich der Begriff der «Achsenzeit» auf. Auf die-
sen Begriff hat der Philosoph Karl Jaspers Beobachtungen gebracht,
die bis ins spite 18. Jahrhundert, auf den Iranisten Anquetil-Duper-
ron, den Entdecker des Zend-Avesta, zuriickgehen.® Dieser hatte
gesehen, dass sich dem Zoroastrismus vergleichbare Bewegungen
in verschiedenen Teilen der Alten Welt, von China bis Griechen-
land, ungefihr gleichzeitig abspielten und von einer «grande revo-
lution du genre humain» gesprochen.® Auch die biblische Wende
zum Monotheismus wurde von Anfang an in diesen Zusammen-
hang gestellt und fillt ja in der Tat vom Auftreten der frithen Pro-
pheten im 8. Jahrhundert (Jesaja, Hosea, Amos, Micha) bis zum
Abschluss der Tora im 4. /3. Jahrhundert genau in das von Jaspers
als «Achsenzeit» bezeichnete Zeitfenster soov. Chr. +/— 300 Jahre.
Auf die kiirzeste Formel gebracht, lisst sich die Achsenzeit als die
Entdeckung der Transzendenz charakterisieren. Im Licht neuer,
entweder durch Offenbarung oder methodisches Denken gefunde-
ner absoluter Wahrheiten unterziehen in dieser Zeit grofie Person-
lichkeiten (Konfuzius, Lao-tse, Meng-tse, Buddha, Zarathustra,
Jesaja usw., Parmenides, Xenophanes, Anaximander usw.) die tradi-
tionellen Institutionen und Konzepte einer radikalen Kritik.™ Die
Wende, von der die Exodus-Erzihlung handelt, wire dann nur
eines von vielen Symptomen einer globalen Entwicklung, in der die
Menschheit als Ganzes, wie Jaspers sagt, einen Sprung macht.

Ich halte Jaspers’ Achsenzeit-Theorie fiir einen der grofien
Wissenschaftsmythen des 20. Jahrhunderts, vergleichbar Freuds
Lehre vom Odipus-Komplex, die vieles sichtbar machen und
grofie Zusammenhinge aufdecken, aber andererseits in ihrer Ten-
denz der vereinerleienden Kategorisierung viel zu weit gehen und
wichtige Differenzierungen cinebnen." Der Begrift’ der Achsen-
zeit bezieht sich auf Kulturen und Weltbilder, die zwischen Im-
manenz, dem Diesseitigen, Bedingten, Kontingenten, und Trans-
zendenz, dem Absoluten, Unbedingten, unterscheiden und eine
kritische Distanz zur Welt des Gegebenen entwickeln. Das ist
jedoch weniger eine Frage der «Zeit» als des Vorhandenseins me-
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dialer Bedingungen, um geistige Durchbriiche fest- und spiteren
Epochen zuginglich zu erhalten. Dazu gehort nicht nur der Ge-
brauch der Schrift, sondern dartiber hinausgehend die Verfahren
der Kanonisierung und Kommentierung («Sinnpflege»). Einmal
festgehalten, vermogen sich Ideen nicht nur in der Zeit, sondern
auch im Raum zu verbreiten. Dass es in persischer Zeit Einfliisse
des Zoroastrismus und der vorsokratischen Philosophen auf den
universalistischen Monotheismus gegeben hat, der sich im Ge-
folge der grofien Exilspropheten Deutero-Jesaja und Ezechiel in
Jerusalem entwickelte, scheint auch mir evident. Die Exodus-Er-
zihlung mit ihrem «Monotheismus der Treue» ist aber ein Phino-
men sui generis, das es in seiner Besonderheit zu wiirdigen gilt
und das nicht vorschnell mit dem Kiirzel «Achsenzeit» in eine
globale Entwicklung eingeebnet werden darf. Unbestreitbar ist
allerdings, dass diese Erzihlung den Grund legt zu einer Wende,
die in allen Punkten der Charakteristik der Achsenzeit entspricht.
Diese Wende vollzieht sich mit der Ausdeutung des Gottesbundes
zum «Reich Gottes» und des Auszugs aus Agypten zum Auszug
der Seele aus «dieser Welt», der civitas terrena, in den Gottesstaat.
Erst damit ist jene Relativierung des Diesseits bzw. des Gegebe-
nen im Licht absoluter, transzendenter Wahrheit erreicht, auf die
sich der Begrift der Achsenzeit bezieht.

Mehr Informationen zu diesem und vielen weiteren Blichern
aus dem Verlag C.H.Beck finden Sie unter: www.chbeck.de
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